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Ensinemos aos outros como se ndo o
estivéssemos fazendo, apresentando as coisas
n&o sabidas como apenas esquecidas.

Alexander Pope

Quando temos esperanga,
o futuro se apossa de noSsos corpos.

Rubem Alves?

Rubem Alves foi mais do que um
amigo entre tantos. Ao longo de quase
meio Século ele foi um companheiro
de trilhas, buscas e encontros. A
palavra  ‘irmdo” com que nos
tratavamos pode ser um bom espelho
sonoro de quem fomos um para o
outro, durante tanto tempo.

Que este livio em que ele estara
presente aqui e ali, seja a ele
dedicado.

1. Esta na pagina 86 do livro Perguntaram-me se acredito em Deus.
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Socrates 12 morrer e tocava flauta

Comeco este conjunto de escritos de varios tempos de minha vida, a respeito do
mistério do ser humano e de sua mais estranha e grandiosa aventura: aprender a saber,
com uma pequena estoria. Uma narrativa que em uma conversa de momento me foi
contada sem maiores indicacGes. Fiquei sabendo apenas que ela seria de italo Calvino,
um escritor que leio com frequéncia, sem até agora haver encontrado em suas obras as
palavras do que eu mesmo narro em seu nome, a seguir. Ela poderia ser parte de uma
histéria, a da vida de Socrates. E teria sido um belo momento de seu “fim de vida”. No
entanto é melhor acreditarmos que se trata de uma estoria, uma narrativa do imaginario
(e qual ndo o0 €7?), um breve e belo mito.

Pois conta a narrativa que depois de ser julgado e condenado pelos atenienses,
Sécrates, preso, aguardava 0 momento de beber a cicuta, e morrer, cumprindo assim a
sentenga proferida. Em um canto ao lado de sua cela o guardido preparava a cicuta, o
veneno que Socrates tomara para morrer. Alguns de seus discipulos estdo com ele.
Entre eles, Platdo.

Eis que sUbito Sécrates encontra uma pequena flauta de prata sobre um banco.
Seria de alguém dali, e estaria guardada ou esquecida? Sdcrates a toma entre as maos,
leva a flauta @ boca e comega a soprar 0 que pelo menos ao ver dele seria uma musica.
Passados poucos momentos um de seus alunos chama com respeito a sua atengéo.
Teria sido mais ou menos assim: “Socrates, eis que 0 carrasco ja prepara o teu veneno.
Vais morrer daqui a minutos e te dedicas a tocar uma flauta?".

Ao que Sécrates teria respondido: “Nao importa. Sei que vou morrer agora. Mas
antes de morrer eu quero aprender a tocar essa aria em uma flauta!”.

Mesmo que lendaria e inveridica, achei esta uma das narrativas mais
originais e tocantes sobre o que imagino ser — repito - a nossa mais essencial
vocagao na vida : aprender, e partilhar o saber. Aprender algo ainda ndo conhecido
minutos antes de morrer. Aprender, e ndo prantear, orar, ou dizer aos outros
palavras veneraveis teria sido, na narrativa, de italo Calvino o que moveu Sécrates
minutos antes de morrer. Partilhar o que aprendeu aa saber foi 0 que 0 moveu ao
longo de sua vida de pensador e educador .

Eis o motivo do titulo deste livro. Os motivos do subtitulo podem ser lidos
logo a seguir.



O que se lerd neste livro

Desde esta introdugcdo devo confessar a quem me leia e ousara seguir
comigo o caminho das paginas seguintes, que este livro literalmente “rema contra
a corrente”. Em tempos em que associados as “maravilhas da comunicagao
informatica”, a busca e a acumulagéo de informagbes parece se constituir como a
meta de quem nunca desliga aparatos eletrénicos, como também de quem deseja
ir a uma escola para bem mais “se informar” do que para “ser educado”’, este livro
desafiara pessoas a saltarem da instrumental informagéo para o conhecimento. E
para ousarem voar dele para a reciproca, generosa e solidaria partilha do saber.
De saberes. Pois as palavras deste livro acreditam que nos educamos para
sermos ndo menos do que pessoas da sabedoria, € ndo apenas individuos bem-
informados e “aptos para o0 mercado”.

Em tempos em que até mesmo algumas grandes “instituigdes de ensino”
defendem uma educagéo (educacdo?) como algo destinado a em pouco tempo
capacitar o competente-competitivo para o mercado, este livro procura somar-se a
tantas e tantos outros educadores que insistem em que o desafio da educacao,
mais do que nunca, € humana e integralmente formar em sua inteireza o
consciente-cooperativo para a vida entre e com 0s seus outros.

E forma-lo ndo como um “quase-robd” amestrado para o mundo dos
negocios, mas para continuamente transformar-se a si-mesmo, buscando ser,
junto aos “seus-outros” — os outros do mundo com quem partilha a sua vida, um
agente transformador de mentes, de espiritos, de vocagdes, de vidas, de destinos
e do mundo onde vivemos nossas vidas e cumprimos 0s nossos destinos.

O que se lera ainda nesta introdugéo e dela em diante, é a lembranca de
‘nds, os humanos”, somos “seres aprendentes’, mais do que apenas “seres
racionais” ou “seres politicos”. Seres que ndo s&o o0 que sdo, mas que ao longo de
suas histdrias transformaram-se e seguem transformando-se no que séo, porque
foram, sdo e seguem sendo, vida agora, seres aprendentes. Autores e atores do
aprendizado e da solidaria partilha do aprendido.

Mas qual aprendizado? Em nome do que? De quem? De que programa de
vida pessoal? Em direcdo a qual projeto social?

Frente a estas e outras perguntas, este livro toma uma definida e clara
posicdo. Ele defende em todas as linhas um aprender a saber que contenha o



amor, a partilha e o dialogo entre pessoas, e entre pessoas e 0 mundo, como o
seu principio; como 0 seu meio; como o seu horizonte.

Eis porque, comegando por um franco e aberto “elogio ao saber”, faco
aqui uma diversa critica a todas as modalidades pensar e praticar a educacéo, e
de lidar com o que se aprende - dentro e fora da escola - como algo destinado a
centrar individuos em uma légica, uma ética, uma estética, uma erética e uma
politica que estabelecem no individualismo, na competente-competi¢do e na busca
de realizag&o e de “sucesso na vida”, a propria razao de ser do trabalho de ensinar
e do trabalho de aprender.

Aprender a saber trilha 0 mesmo caminho do aprender a com-saber. O
mesmo caminho do aprender a partilhar saberes, significados de mundo, sentidos
de vida, agdes solidarias e praticas transformadoras com os outros e em nome da
esperanga de que cabe a nds ndo apenas nos educarmos, mas nos inter-
educarmos para, juntas e juntos, levarmos a experiéncia do “Humano na Terra” a
uma esfera de realizacao e de mutua e reciproca felicidade, em um “outro mundo
possivel’. Aquele que aqui mesmo na Terra, cabe a nds transformar e construir2.

Entre um capitulo e outro deste livro algumas palavras e ideias poderao
aparecer mais de uma vez. E que, em boa medida o que se lera aqui foi um dia
escrito (ndo raro a méo em folha de cadernos) para ser lido e dialogado em
diferentes momentos e situagbes entre encontros, congressos, simpdsios,
conferéncias ou cursos em universidades ou junto a professoras de escola. Afinal,
acredito mesmo que algumas palavras € ideias deveriam mesmo aparecer mais
de uma vez e mais de uma vez partilhadas.

Pois vocé mesma que me & agora, quando |é uma passagem tocante em
um livro, ndo volta a ela outras, ou outras vezes? E quando vocé |é um livro “em
que se amarra”, ndo volta a 1&-lo outra vez? Ou mesmo algumas vezes?

s

2. Escrevi ha poucos anos um livro de “antropologia de origens” dedicado a pessoas da educagao. Ele se chama:
Nés, os humanos — do mundo a vida, da vida a cultura, e foi publicado em 2015 pela Editora Cortez, de Sao
Paulo



N6s, os seres do aprender

Apos havermos descido das arvores, evoluimos para uma
postura ereta; nossas maos ficaram livres; possuimos uma
visdo binocular excelente — adquirimos pré-condi¢bes para
fazermos ferramentas. Existe agora uma vantagem real na
posse de um cérebro grande e na comunicagdo de
pensamentos cosmicos (...). Os Seres mais inteligentes
podem resolver melhor os problemas, viver mais e deixar
mais descendentes; até a invengdo das armas nucleares, a
inteligéncia ajudou de forma definitiva a sobrevivéncia. Em
nossa historia foi uma horda de pequenos mamiferos
furiosos, que se escondeu dos dinossauros, colonizou o topo
das arvores e mais tarde fugiu para o solo, domesticando o
fogo, inventou a escrita, construiu observatorios e langou
veiculos espaciais.

Carl Sagan
Cosmos

Ao longo de milhdes de ano emergimos de seres que desceram das arvores
na Africa, que se tornaram bipedes com o passar do tempo. E que se fizeram
humanos. Somos seres humanos porque Somos seres sociais, € nao apenas
coletivos. Somos seres sociais porque somos seres solidarios. E nés nos tornamos
humanos quando aprendemos a partilhar. Quando aprendermos a saber trocar e
partilhar com 0s outros: as nossas pessoas, 0s n0ssos bens e 0s nossos saberes. E
SOMOS quem somos porque somos seres do aprender a saber.

Como os cdes sdo animais que hoje habitam o nosso cotidiano, convido
quem me leia a comparar um cachorrinho recém-nascido com uma criancinha com
apenas algumas poucas horas de vida fora do corpo de sua mae.

Em ambos um semelhante processo de “acontecimentos” estara em
processo acelerado, mais do que imaginamos. Ao mesmo tempo em que, ao longo
de poucos dias e meses, modificacdes corporais estardo ocorrendo depressa —
talvez mais no cachorrinho do que na crianga — algumas alteragdes internas, mas
observaveis no comportamento, estardo também se processando.



Com uma agora enorme diferenga. No seu “primeiro aniversario” o cachorro
ja serd um pequeno jovem. Livre bem cedo dos cuidados maternos — ele nédo
precisa de um pai e provavelmente ndo sabera quem é ele — 0 pequeno cao estara
quase inteiramente apto a viver a plenitude de comportamentos que se espera de
um animal de sua espécie (um cachorro) e de sua raca (um cao labrador). Um
pouco mais adiante, ja com dois anos de vida, é provavel que ele seja um animal
“‘completo”, um ser “cachorralmente” acabado. Claro, ele podera seguir ainda
aprendendo, sobretudo se os seus donos forem atentos ao seu treinamento.
Podera mesmo ser enviado para uma “escola de treinamento de caes”, e voltara
de |4 bastante mais adestrado. Isto é: um animal, um cdo, preparado para
reproduzir de maneira adequada os comportamentos desejados pelos seus donos
e impressos no seu modo de ser pelo seu treinador. Com um pouco mais de tempo
ele sera um animal de fato acabado. Dificilmente aprendera algo mais além do que
ja sabe, muito embora possa, na medida em que cresce e envelhece, tornar-se um
ca0 mais esperto, mais matreiro, mais sabido e mesmo mais... “sabio”. Nele um
acabamento do aprender se completa por inteiro e cedo.

Mas durante o correr deste tempo, a criancinha mal tera passado de um
“‘bebé”, de um “neném”, a uma criancinha. Um pequenino ser inteiramente fragil,
dependente e, sobretudo, aprendente. Quando o animal ja estd “educado” e
acabado, na formagao de sua desejada vocagédo (um animal de estimag&o, um cédo
de guarda, um c&o pastor, etc.), mal o pequenino ser humano estara iniciando a
sua formacdo. Anos de esforco, de mdltiplo e diferenciado aprendizado, de
instrugéo, de educagéo, de formacdo, a esperam. E, bem mais do que isto: ela
sera, mesmo quando adulta, mesmo quando ja um avl de seus netos, um ser
sempre inacabado. Sempre aprendente.

Assim ousemos pensar que nGS SOMOS queM SOMOS porque SOMOS Seres
aprendentes. Somos seres vivos dependentes de estarmos a todo o tempo de
nossas vidas — e n&o apenas durante algumas “fases” dela — aprendendo e
reaprendendo. Somos pessoas humanas porque dependemos inteiramente dos
outros e de nossas interagdes afetivas e significativas com eles para aprendermos.
Para aprendermos a saber néo apenas algumas habilidades da espécie, como os
animais. Somos humanos porgue precisamos estar continuamente em relagao com
0s outros desde o utero materno — para passarmos de individuos naturais a
pessoas socialis.

Amebas sequer precisam de genitores para se multiplicarem. Partem-se ao
meio e de uma velha nascem duas jovens. Tartarugas precisam de um par de
macho e fémea para serem um dia os ovos de que nascerdo tartaruguinhas. Mas
elas de modo algum n&o precisam da presenca de suas mées para sairem dos



10

ovos e da areia prontas para a vida. Passaros necessitam, antes e depois do
ovo, da presenga acalentadora e protetora da mae, ou do par de pais, para
completarem por algum tempo e por sobre a biologia do corpo, aquilo que é o
saber da espécie e se individualiza em cada um deles. Lobos nao dispensam 0
conviver durante um tempo bastante alongado com os pais e, depois, com a
comunidade da alcateia, para se socializarem completamente.

Macacos, bem mais ainda. Eles aprendem com os pais e com outros de
seus bandos, por um tempo bastante maior. E entre eles posi¢des do corpo, como
0 amamentar e o olhar de frente a cria, gestos interativos, jogos expressivos,
pequenos ritos e cuidados afetivos que os aproximam muito de nés mesmo.

E nos, os estranhos seres humanos?

NOs somos o extremo da experiéncia em que a vida de um individuo precisa
aprender, interativa, social e culturalmente, para tornar-se um ser pessoal, uma
pessoa. E, para além de sua peculiar e unica individualidade, uma pessoa é
também a cultura de uma gente, de um povo, de uma familia, realizada na vida e
na experiéncia unica de um alguém como... voceé.

Somos quem somos porque nos tornamos quem somos; E nds nos
tornamos quem somos porque aprendemos. E aprendemos de muitas maneiras,
em muitas situagdes e em diferences formas de interagdes. E a educagao possui
na criagdo e recriacdo da vida humana, um lugar bastante mais essencial do que
em geral imaginamos. Na verdade, como seres inteiramente dependentes de
processos culturais de socializagédo - de transformagdo de um individuo em uma
pessoa - Somos e seremos sempre a educagao que Criamos e que criaremos, para
que ela continuamente nos recrie. A nds e aos nossos filhos.

N&o fabricamos mundos socializados da natureza, transformados em
mundos de cultura, apenas porque pensamos, refletimos e sabemos. Criamos o
que fazemos porque nos socializamos em uma cultura. Porque nos instruimos,
como 0s lobos e os macacos, e de algum modo também porque nos capacitamos
como eles, em seus limites. Mas nos criamos a nés mesmos € aos Nossos
mundos, porque, para além dos animais, aprendemos e reaprendemos enquanto
nos formamos. E nés nos formamos enquanto, para além da simples
instrumentalizacdo ou da capacitagdo para viver e para fazer, nds nos educamos
para conviver e para criar.

Os animais aprendem para se adaptar e, nds, para nos transformarmos. Pois
em nos o saber ndo apenas nos molda, mas ele continuamente nos desequilibra,
nos desinstala do “conhecido” e nos torna 0-mesmo em um-outro.

Os macacos nunca ultrapassaram o dominio da natureza e do sinal, como
limite da comunicacao e da compreensao, porque nao precisaram, nao quiseram
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ou — 0 que é o mais provavel — ndo lograram criar entre eles padrdes e sistemas
de reciprocidades - trocas, partilhas, intercdmbios, interagbes simbolicas,
comeércios — que envolvam, como ponto inicial de partida, um sair-de-si em busca
de um outro. Somos sociais porque somos seres de renuncia de si e de doagao ao
outro. Isto que parece ser um retorno a um generoso romantismo €, na verdade, a
nossa mais radical realidade?.

Os verbos que entre nds, desde tempos bem passados até hoje, qualificam a
substéncia do ato de educar nos sdo bem conhecidos. Eles véo de
instrumentalizar a formar, passando por: capacitar, desenvolver competéncias,
adaptar, reciclar, preparar, instruir, conscientizar, educar. No entanto, ao longo da
ponte que separa-e-une o instruir € o educar, ou o capacitar do formar, permanece
muitas vezes uma compreensdo da educagdo como uma oferta uni-dirigida de
saber e, 0 aprender, como uma aquisi¢do acumulativa de saberes ensinados.

No entanto tudo o que foi escrito até aqui serve a trazer a volta de nossa
mesa o “outro lado” do trabalho de ensinar associado ao trabalho de aprender. Se
quisermos ser coerentes por inteiro com as idéias que nos chegam anunciadas
pelos paradigmas emergentes nas ciéncias e na educagdo, devemos entdo
repensar todo o sentido da aprendizagem. Ela pode ser pensada como
“aquisicao”, como “apropriagéo legitima”, como “interagéo e interagéo” de saberes
destinados a algum fim determinado. Mas aprender &, antes de tudo, exercitar o
alargamento do didlogo. E algar-se a planos cada vez mais densos, mais
complexos, mais diferenciados, mais conectivos, mais reciprocos e, portanto, mais
dialégicos de intertrocas de saberes e de sentidos.

Mais do que possuir, interligar e acumular conhecimentos, ao aprender o que
nao sabia, estendo em mim e através de mim teias de reciprocidades que me
tornam presente e participante em/de circulos de saberes/sentidos. E ndo pelo
que eu possuo, pois aprendo saberes que ndo s&o meus € nem se tornam meus,
mas passam por mim, que fluem entre teias e redes de participes, através de mim.

E o professor, 0 educador, eles sdo aqueles que, mais do que ensinar-o-que-
nao-se-sabe, fazem fluir entre as pessoas e 0s seus simbolos os conhecimentos
que fazem fluir e colocam em circulagdo. O educador € um elo de reciprocidades,
um profissional especializado em néo permitir que “aquilo que deve ser conhecido”
fique restrito a esferas de “senhores do saber”. Por isso mesmo ha algo de sempre

3, Um antigo mito da filosofia Vedanta talvez traduza, com outros seres e para outros fins, esta mesma diferenga.
Diz o mito que inimeras divindades disputavam entre elas para decidirem quem eram as mais superiores, as mais
proximas a divindade suprema (cujo complicado nome n&o irei lembrar agora). E como entre elas ndo chegavam a
um acordo, foram procurar a prépria divindade. Antes de dizer a sua palavra, a divindade ofereceu um banquete
aos outros seres. Postos 0os manjares na mesa, alguns comegaram a colocar a comida em suas proprias bocas;
outras, nas bocas dos outros. E os primeiros transformam-se demdnios €, os segundos, em deuses.
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transgressivo no ato de educar. Pois a experiéncia da educacdo é, em sua
vocagdo mais singular, a de criar multiplas situacbes em que algo porventura
condenado a ser uma posse exclusiva e excludente, um valor de mercado, uma
apropriagéo hierarquizante (eu valho pelo saber que demonstro possuir, quando
comparado com outros), um dominio, venha a se tornar também e de forma
crescente e irreversivel, um dom de troca.

Aprendemos porque somos seres permanentemente ignorantes. Isto é,
seres humanos e sujeitos de culturas em quem sempre falta muito mais “o que
saber”, do que “o0 que ja € sabido”. Vale para qualquer ciéncia o que vale para
qualquer pessoa, cientista ou ndo. O que eu-sei € a evidéncia do intervalo
infinitamente mais entre 0 meu-saber e o saber interativo do circulo dos que
conhecem-comigo-diferente-de-mim, o0 que eu sei. Aprendemos porque 0 nosso
nao-saber € sempre corrigivel, ampliavel, fragil e efémero. S6 é meu na verdade o
saber de que eu partilho. Uma pessoa que restasse como a ultima falante de uma
lingua perdida, ndo saberia lingua alguma, pois ndo teria ninguém com quem
trocar o que sabe ou sente. Sé & meu o conhecimento que eu ndo possuo. Que a
todo 0 momento flui através de mim e, tomando-me como um elo entre tantos de
uma comunidade aberta de sabedores, passa por mim e a mim retorna através de
outros. Através da experiéncia da reciprocidade que completa na troca de
simbolos, de saberes, de sentidos e de significados, aquilo que, comegando com a
troca perene de coisas e de pessoas, da sentido a que nos transforma
permanentemente em seres humanos, ao nos facultar o sair-de-si em direcao ao
unico ser real em minha vida: a pessoa do outro.

E por isso a educagéo. Por isso a troca de saberes que as pessoas realizam
quando se encontram na educacao. Pois a educacdo nao é um poder e nem uma
instituicdo social. Como a praca de uma cidade - Socrates tera sido o primeiro a
descobrir isto? — ela € um contexto, um lugar cultural, um cenario onde pessoas se
aproximam e interagem para inter-trocar reciprocamente o que sabem. Isto é, o
que séo.

Por isso sem cessar, da tenra infancia ao outono da velhice vivemos a
vida envolvidos da indispensavel vocacdo de nos ensinar-e-aprender. Lei do
destino, que todos se aprendam! Escreveu um dia Holderlin, o poeta. N&ao para
acumular saberes, como as nossas maquinas eletrénicas podem fazer por nos.
N&o para instrumentalmente nos capacitarmos especializada e competitivamente
para 0 exercicio em que tanto mais se sabe quanto menos se pensa e reflete,
como haverdo de realizar um dia os robds que saberemos construir com as
matérias da natureza e os voos do espirito de nossas mentes. E nds os
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construiremos quando aprendermos a nunca sermos como eles, mas o seu exato
oposto.

Por isso a educacéo, para que também e essencialmente através dela,
estejamos sempre participando de circulos de perenes comunidades aprendentes.
Para que estejamos juntos e dialogicamente vivendo em nos e entre nds a grande
aventura do ser humano: saber compreender e, compreendendo sem algo um dia
nao sabido e compreendido, podermos nos algar a circulos de simbolos, de
saberes, de sentidos, de significados, e de sociabilidades cada vez mais amplos e
densos e, por isso mesmo, cada vez mais efémeros e transformaveis.

Um dos legados mais importantes (e irreversiveis, espero) do pensamento
humanista a respeito da educagéo, foi o trazer a dimenséo da consciéncia para o
exercicio do conhecimento. E esta é uma tarefa de extrema urgéncia e valor, em
tempos em que na midia e na préatica de uma educagéo funcional e cada vez mais
instrumentalizadora, o conhecimento tende a ser apresentado mera e sumariamente
como um valor-informagao.

N&o aprendemos para conhecer coisas € saber sobre coisas (dados, fatos,
acontecimentos, etc.). Este é apenas um primeiro patamar; uma porta de entrada
para dimensbes bem mais humanas do proprio mistério do aprender. Pois nds
aprendemos a conhecer para sabermos compreender. Aprendemos para nos
conhecer e compreender, conhecendo e compreendendo aquilo que integramos em
nossas esferas interiores de emocdo e de racionalidade através de uma
aprendizagem.

Esta é a diferenga entre um conhecimento reflexo = saber de algo, € o
conhecimento reflexivo = saber-me sabendo algo, integrar este “algo” em campos
cada vez mais interativos e complexos de “meu saber’, e agir de maneira critica,
criativa, solidaria e participativa, @ medida em que aprendo a saber. Aprendo a
compreender 0 que sei na medida em que reflito através de um multiplo e interativo
didlogo que comega no dialogo comigo mesmo, estende-se a um dialogo com os
meus outros, e chega mesmo a um dialogo com o meu mundo. Em uma dimensé&o
apenas reflexa o conhecimento aprendido esta na fronteira da informag¢éo. Em uma
outra esfera o conhecimento aprendido esta na fronteira da consciéncia, do saber
consciente.

Enfim, dai viemos. De uma longa trilha percorrida por seres que nos
antecederam e que em suas origens em muito pouco se diferenciavam de macacos
com quem partilhavam galhos e ramos proximos, mas diversos, da “Arvore da
Vida®. E toda a diferenca esta em que enquanto eles se comportam reproduzindo
codigos de conduta inscritos em seus organismos, nds, 0s humanos, comeg¢amos a
fazer saltarem de nds os esbocos do que adiante chamarei de cultura. E
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comegamos a seres que ndo apenas sabem, mas sabem que sabem. E seres que
pouco a pouco aprendem o que sabem. E se ndo apenas vivem e evoluem, mas se
transformam com o que aprendem a saber.

Os castores constroem diques, 0s passaros constroem ninhos, as
abelhas localizam o seu alimento, os babuinos organizam grupos
sociais e oS ratos acasalam-se a base de formas de aprendizado
que repousam predominantemente em instrugdes codificadas em
Seus genes e evocadas por padréesapropriados de estimulos
externos — chaves fisicas inseridas em fechaduras orgénicas. Mas
0s homens constroem diques ou refigios, localizam o alimento,
organizam seus grupos sociais e descobrem seus companheiros
sexuais sob direcdo de instrugbes codificadas em diagramas e
plantas, na tradicdo da caca, nos sistemas morais, € nos
Jjulgamentos estéticos: estruturas conceptuais que moldam talentos
amorfos.

Clifford Geertz
A interpretagdo das culturas

=
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Dos gregos de um passado distante
a nos, aqul € agora.

Saibamos dar agora um salto de uns poucos milhdes e muitos milhares de
anos, viajando de nossos primeiros ancestrais originarios leste da Africa, para um
POVO europeu: 0s gregos.

Quando ha alguns poucos milhares de anos atras, gregos habitantes de
colbnias e, depois, de Atenas, lancaram-se na aventura de inventar a filosofia, e
saltaram dos mitos em que deuses e titds ao mesmo tempo criam e destroem tudo,
para uma busca de explicagdes da natureza que, a0 mesmo tempo, se destroi e
recria, foi preciso ndo apenas criar uma nova forma de considerar o real e pensar
sobre ele. Foi necessario, também, inventar todo um antes desconhecido
repertorio de novas palavras. As belas palavras que entre 0 mito e a poesia
serviam para descrever ou narrar os entreveros de amor e édio entre Gaia e
Uranos, e a maneira como ela convence Cronos - o Tempo e seu filho - a matar o
proprio pai (e ele erra o golpe de foice e apenas o castra), ndo serviam mais para
interpretar com a crua e pura légica da razdo, como as forgas visiveis e
imaginaveis do cosmos geraram o que havia e incessantemente transformavam o
que houve.

Alguns filésofos pré-socraticos ainda escreviam sob a forma de poesia, como
0 comego do longo e belo poema com que Parménides inicia o seu livro sobre a
natureza do Ser. Mas o teor de suas palavras e idéias ja era entdo completamente
outro. Assim como uma poesia épica e anterior, destinada a cantar a meméria
inapagavel dos fatos e feitos do passado de um povo, da aos poucos lugar a uma
poesia lirica, que fala do presente e sonha o futuro da pessoa, assim também o
mito pouco a pouco da lugar ao logos, e 0 pensamento dos gregos de entao se vé
obrigado a gerar novas palavras (conceitos, dirdo outros) que pudessem dar
substancia a um outro modo de pensar.

Surgem assim palavras como: ananke, arche, alethéia, physis, l6gos, dike,
hélos, hodos, theoria, méthodos. E a prépria palavra filosofia, acompanhada de
seu sujeito, o filésofo, um nome com que 0s seus praticantes querem opor-se tanto
aos sabios quanto aos aedos, 0s poetas errantes dos cantos dos mitos.

Empregando ainda as “velhas palavras dos mitos” mescladas com os novos
termos de um pensar nascente, e entre 0 reconhecimento de uma j& entdo
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suspeita realidade e a critica a ela, Tales de Mileto, lembrado como um talvez
“primeiro filésofo”, dira, apontando para a cidade e, a0 mesmo tempo, para o
infinito: “0 mundo esta cheio de deuses”. Mas ao procurar a origem de todas as
coisas, ele ird atribui-la a 4gua e, ndo mais, aos deuses. Nao muitos anos adiante,
quase entre 0s mesmos anos em que Parménides proclamara como um dos
fundamentos do pensamento ocidental que nos acompanha até hoje, que “o que é,
é, e 0 que ndo é, ndo €”, Heraclito (também conhecido em seu tempo como “o
obscuro”), dira que, ao contrario, “nada €”, a ndo ser o que flui e mais o fluxo que
tudo transforma pela lei da atra¢do dos contrarios. E no conhecido "fragmento 51",
ele ira anteceder de séculos boa parte do que pensamos “holisticamente” agora,
ao dizer que: “ouvindo a voz do logos e ndo a mim, sei que tudo e todos somos
um’,

Um pouco antes ou depois teria surgido a palavra pedagogo, para designar o
homem — quase sempre um escravo letrado — a quem cabia conduzir os filhos dos
aristocratas as primeiras escolas. A quem caberia, também, o serem os primeiros
preceptores da formagao dos futuros cidad&os de suas polis. E também na Grécia
que — pelo menos em termos do Ocidente — a educagéo das criangas e dos jovens
destinados a se tornarem os futuros cidaddos - os sujeitos de direitos na e de
deveres para com a polis) coloca-se como uma questdo a ser ndo apenas
rotineiramente praticada, mas pensada e debatida. O “a quem educar, como e por
que’, deixa de ser uma pratica que a rotina consagra e transforma-se em
perguntas, em problemas a serem resolvidos inclusive através da filosofia.
Sécrates sera condenado a morte por fazer a este respeito perguntas tidas por
alguns como indevidas.

Alguns estudiosos do alvorecer da educagao, quando na Grécia Classica ela
comegou a ser pensada e vivida como uma escolha, uma vocagao, uma pratica e
uma politica, logo, como uma questéo social e um dilema que obrigam a um refletir
e a um agir que envolve tanto o filésofo quanto o educador, (n&o raro ambos na
mesma pessoa), recordam que ao longo de sua historia, entre Homero e Sélon, a
educacdo grega oscilou entre dois polos de uma sempre possivel, mas dificil
interacao.

Em seus primeiros momentos, entre os primitivos “reinos” da Hélade (lembrar
a itaca da Ulisses) e das cidades-estado (lembrar Esparta, Tebas e Atenas), a
formagédo do “homem grego” através da paidéia, ou seja, da educagao regular e
escolar, era um direito da comunidade politica — a polis — e um dever da pessoa
destinada e convocada a estudar e a educar-se. Logo, ela era um dever imposto a
familia responsavel por uma crianga ou um jovem como uma obrigagéo para com o
Estado.
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‘Homem grego” aqui dever ser tomado num duplo sentido da palavra.
Mesmo em tempos de Aristoteles ele acolhe homens e ndo mulheres — a excegéo
originalmente de Esparta — envolve gregos e nao os “barbaros” - isto &, “todos dos
outros de todos os povos” - e abarca apenas os “cidadaos” ja formados ou em
formacg&o. Ou seja, os filhos das familias que compunham a cidadania da polis, de
que estavam excluidos os camponeses, 0s artesaos e, claro, os escravos.

O sujeito-livre era educado para servir a sua polis e a ela devia a sua
formagdo. A educacdo foi originalmente um direito do Estado e um dever da
pessoa. Atingir a arete, através da sequéncia de aprendizados e praticas da
paidéia equivalia a formar-se e aperfeigoar-se para, individualmente, realizar ao
longo de uma vida de-quem-estuda-e-aprende um ser-humano na plenitude de si-
mesmo. E o lugar de afericdo desta exceléncia de realizacdo do belo, do bem e do
verdadeiro em uma pessoa educada, néo era ela propria. Era a sua polis. Era a
comunidade politica a qual ela estava destinada a servir, justamente por haver
estudado para tornar-se uma “pessoa cidada”. Um alguém cuja medida do que
aprendeu resolvia-se na qualidade de sua presenga e participagdo entre 0s
negdcios da polis, isto &, os deveres devidos a uma cidade-

estado. Assim, a dimensdo em que em uma pessoa educada resolvia-se em
uma Sophia que através da interagdo com uma ética, com uma estética e mesmo
com uma erdtica, realizava-se afinal como uma politica. Trés eram entdo as
virtudes essenciais do “homem grego™: sophia (sabedoria), andréa (coragem) e
sophrosine (temperanga).

Sécrates educou-se para servir a Atenas, primeiro como um soldado
exemplar e, depois, como um filésofo e um educador. Quando Atenas desconfiou
dos rumos de seu ensino publico, realizado entre pragas e ginasios onde 0s jovens
(e as jovens, em Esparta) exercitavam ao mesmo tempo “o corpo e a mente”, ele
foi acusado de “perversdo’, foi julgado publicamente pelos seus pares e foi
condenado a morte.

Séculos foram necessarios para que a primeira direcdo da divida politica
através da pedagogia grega fosse em parte ou no todo — bem mais tarde -
invertida. Apenas com o advento de uma Grécia ndo mais centrada em cidades-
estado, e apos dois ou trés milénios de experiéncias, guerras e polémicas, € que a
educacdo do homem grego alterou a relagéo entre os seus polos, e passou a ser
um dever do Estado e um direito da pessoa.

A plena realizagdo de si-mesma através da formagéo escolar — mas néo
apenas dela — torna-se um direito individual da pessoa-educanda e, por extenséo,
de suas comunidades de afiliacdo: a familia, a parentela, o cld. A educacao salta
do coletivo da comunidade politica para a individualidade da pessoa pertencente a
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ela. O estoicismo sera em uma Grécia ja bem para além de Socrates, Platdo e
Aristoteles, a filosofia desta progressiva mudanga. Passa a ser entdo em nome da
plenitude da realizagdo de um si-mesmo - agora pensado como uma pessoa-de-
direitos e ndo apenas um Cidad&o-para-o-Estado - que o jovem grego vai a escola
e recebe a sua formagéo, entre 0 pedagogo que o conduz pela méo da casa a
escola, e que ndo raro € o seu primeiro mestre doméstico, e o professor que em
uma escola nao raro situada no mercado ensina ao jovem as “primeiras letras” e as
“primeiras contas’.

Com o advento do cristianismo e, sobretudo, através da difusdo das ideias
cristas de Paulo de Tarso (um judeu de formagao grega) uma inverséo mais radical
do sentido da formagao humana salta de sua realizagéo plena “aqui na Terra” e ao
longo da vida, em dire¢do a uma prepara¢do da pessoa para o cumprimento de
seu destino “aqui na Terra” e depois e fora dela. Eis também o memento em que
pela primeira vez a educagéo salta dos limites de uma sociedade nacional para o
circulo imaginario e bastante mais amplo de uma “humanidade”.

Vista através desta dtica podemos compreender que até os nossos dias uma
oposi¢ao entre uma educagdo a servico de um poder de Estado a que serve a
pessoa educada versus uma educagao para a realizagdo de um si-mesmo a quem
serve o Estado, divide ideias, imaginarios e ideologias na educagao. E ndo apenas
nela. Em uma dire¢do e na outra um afa de encontrar um ponto de equilibrio entre
uma vocagao da educacao e a outra tem sido um desafio entre educadores, entre
pensadores da educacao e entre pensadores da sociedade e da pessoa através da
educacao.

Quando falamos hoje em multidisciplinaridade, holismo, indeterminacgéo,
interacdo, transdisciplinaridade, fisica quantica, construtivismo, pensamento
complexo, multiculturalismo e tantas outras palavras e formulas — muitas delas
destinadas a serem esquecida em menos de um decénio - estaremos de novo
apenas repetindo o que o ser humano ja pensou e tentou praticar em diferentes
ares de diversas eras? Ou, ao contrario, quem sabe, poderemos estar outra vez no
inicio da aurora de um criativo e renovador momento do pensamento, das ciéncias,
das artes, das praticas sociais e, entre elas, da propria educagdo? Em meio a
idéias diversas, mas de algum modo convergentes, as pessoas que escreveram
partes deste livro querem acreditar que sim. Queremos crer que podemos estar
tocando com as maos uma porta que, aberta, poderia nos dar acesso a nada
menos do que 0 humano e esperangosamente inimaginavel.

Entretanto, de entdo até temos consciéncia de que avangamos muito e
quase nada. Com as recentes “conquistas” das ciéncias de hoje, conseguimos
desvendar, entre 0 mais micro € 0 macro, segredos ocultos ha menos de cinquenta
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anos. E, no entanto, as mesmas perguntas e as quase mesmas respostas dos
primeiros filosofos estdo ai, tdo presentes agora quanto a dois mil e quinhentos
anos atras. E que n&o nos parega estranho que em pleno “agora” nos nos
voltemos, entre cientistas da natureza, da cultura e da pessoa humana, a fontes
igualmente milenares de saberias orientais, entre 0 Tao e 0 Zen. E ja ndo séo
poucos 0s cientistas e os ativistas da causa ambiental que se perguntam se nédo
estaria na hora de pararmos um pouco de pensar tdo complexas teorias e
perguntas a povos tapirapé e a guarani o que eles tém feito ao longo de milénios
para preservarem biomas que nossas maquinas — movidas mais a desejos de
ganancia e acumulagéo do que a petroleo — destroem em um par de anos?

Teremos evoluido muito e tdo pouco! Depois de milénios de teorias de
educagéo e de pedagogia, serdo as nossas criangas mais sabias e, sobretudo,
felizes, do que as meninas gregas que nas escolas aprendiam a matematica para
tocarem a lira, a gramatica para lerem a poesia e geometria para dangarem?

E n6s? E agora? Estaremos vivendo hoje uma outra semelhante situagéo?
Tera de novo chegado o momento em que ja ndo nos servem mais as palavras
que entre o mito, a filosofia e as ciéncias explicaram e implicaram tanto até tao
pouco tempo? Ou ndo nos servem inteiramente? Entre as ciéncias que procuram
pensar agora ndo mais um Universo separado da Vida e uma Vida separada do
Humano, teria chegado o momento em que, tal como os gregos do passado,
tornou-se inevitavel o reinventarmos termos ou gerar mesmo novas palavras?
Outras frases? Outros sentidos dados a nés e a tudo? Outras idéias? Outras
teorias?

Mas, bastaria apenas isto? E seria suficiente em nossas escolas apenas
reinventarmos novas grades curriculares um tanto mais integradas e interativas? E
a parti disto gerarmos uma educagdo que se apresente com ‘“integral” apenas
porque 0s seus habitantes passam agora a manha e a tarde dentro da escola, e
depois das “aulas” e da merenda praticam atividades que vao do canto coral a
capoeira? Ou sera que nos toca o desafio de irmos muito além?

Creio que valeria a pena chegarmos agora ao que de fato importa em nosso
livro, com a evocagéo de uma idéia que nos deveria acompanhar ao longo néo
apenas dele, mas de outros escritos sobre este assunto. E qual & ela? E o suposto
de que novas idéias, novas teorias, novas propostas de politicas e novas agdes
concretas que tenham a ver com a formacgéo e o destino da pessoa humana, nao
nos levardo a lugar algum, se forem apenas... conceitos, emaranhados de
conceitos, idéias, teorias interativas e integrativas, atividades participativas,
metodologias transdisciplinares.
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Que me seja facultado convocar aqui um bem conhecido pensador de nosso
tempo. Um pensador muito critico a respeito da educagéo e de todas as praticas
sociais que em nome de socializarem pessoas e tornarem assim possivel uma
“vida social’, na verdade domesticam desejos e colonizam mentes e espiritos. Nao
0 trago aqui através de algum dos seus livros intencionalmente escritos e mais
difundidos, como As palavras e as coisas, mas atraves de fragmentos breves de
um de seus cursos no Collége de France.

No curso dado por Michel Foucault nos anos de 1981 e 1982, ele lembra o
tempo todo — percorrendo a histéria do pensamento dos primeiros gregos até bem
mais tarde — algo que nosso “olhar quantico dos cosmos”, embriagado entre tao
grandiosas novas integragdes, interacdes e indeterminagdes, tenderd a passar
sem ver, ou a ver e esquecer. A idéia simples de que mesmo antes de Sécrates, 0
caminho do pensamento em busca da verdade de todas as coisas, passa pela
sentenga do Oraculo de Delfos: “conhece-te a ti mesmo”. Passa pelo que os
gregos denominavam de gnéthi seauton, tanto quanto pela auto e alter construgéo
do sujeito que pensa 0 mundo e vive a polis através do “cuidado de si mesmo”, que
eles escreviam como: epimeléia heautod.

Gostaria entdo de tomar como ponto de partida uma nogdo sobre
a qual creio ja lhes ter dito algumas palavras no ano passado.
Trata-se da nogédo de “cuidado de si mesmo". Com este termos
tento traduzir, bem os mal, uma nogéo grega bastante complexa e
rica, muito frequente também, e que perdurou longamente em
toda a cultura grega epiméleia heauto(, que os latinos traduziram,
com toda aquela insipidez, é claro ... por algo assim como cura
Sui4,

Podemos acreditar que toda a sabedoria que nos chega desde uma remota
antiguidade até os mais atuais pensadores de um “outro pensar’, para um outro
conhecer e compreender, para um outro ensinar-a-aprender, ndo tem tanto a ver
com novas integragdes puramente teédricas e “neutras” entre diferentes campos
das ciéncias. Pois com tudo isto, apenas teriamos para pensar e para ensinar nada
mais do que uma outra complexa “ciéncia das coisas”, separada do sentido de um
saber que justamente por tornar-se pouco a pouco mais interativo — logo, dialégico
em todas as dire¢des desta palavra — havera de tornar-nos e aos nossos filhos e
estudantes, melhor “conhecedores das coisas do mundo”, tanto quanto sujeitos,
autores-atores de gestos capazes de colocarem o que sabem a servico de

4. FOUCAULT, Michel, A Hermenéutica do Sujeito — aulas dadas no Collége de France em 1981 e 1982, Editora
Martins Fontes, Sdo Paulo, 2004, pg. 4. Grifos do autor.
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transformarem a si-mesmos, aos seus outros e ao seu mundo em seres, destinos e
cenarios de vida de fato mais humanos. Mais felizes, portanto.

Foucault resgata dos gregos antigos o fato de que conhecimento do mundo -
e 0 conhecimento de si-mesmo nao somente ndo se separam em esferas diversas
da busca do saber, como o segundo tende a ser compreendido como a condi¢ao
do primeiro. Esta heranga persiste entre muitos pensadores da filosofia, da
espiritualidade das ciéncias e das artes. Assim como podemos crer que persiste
entre as/os educadoras/es que do passado ao presente empenharam-se em fazer
frente e seguem combatendo uma educagdo pragmatica, utilitaria, funcional e
ocupada mais em instruir o competente-competitivo - o individuo destinado a atos
de compra-e-venda de bens no mercado - do que em formar o consciente-
cooperativo - a pessoa destinada aos gestos de trocas de dons na sociedade.

Na sequéncia de sua aula, Michel Foucault acrescenta uma palavra talvez
inesperada em seu pensamento. Assim, o conhecimento do mundo sob a forma de
filosofia, associa-se de maneira inevitavel a um saber-de-si-mesmo e a um buscar
em si mesmo a perfeicdo do ser, como condi¢do essencial para que a busca da
verdade seja possivel. Em sintese, é através da virtude que a verdade se desvela.
O bem n&o é uma consequéncia da verdade, mas a sua condi¢do. Ou, se
quisermos ser mais interativos, o bem e a verdade sdo dois momentos de uma
mesma indivisivel vocagdo humana.

Tomemos alguma distdncia.  Chamemos de "filosofia", se
quisermos, esta forma de pensamento que interroga, néo
certamente sobre o que é verdadeiro e sobre o que é falso, mas
sobre o que faz com que haja e possa haver verdadeiro e falso,
sobre 0 que nos torna possivel o ndo separar o verdadeiro do
falso. Chamemos 'filosofia" a forma de pensamento que se
interroga sobre o que permite ao sujeito ter acesso a verdade,
forma de pensamento que tenta determinar as condi¢bes e 0s
limites do acesso do sujeito a verdade. Pois bem, se a isto
chamarmos 'filosofia”, creio que poderiamos chamar de
‘espiritualidade” o conjunto de buscas, praticas, e experiéncias
como as purificagbes, as asceses, as renuncias, as conversoes do
olhar, as modificagbes de existéncia, etc. que constituem néo para
0 conhecimento, mas para o sujeito, para o ser mesmo do sujeito,
0 prego a pagar para ter acesso a verdade. Digamos que a
espiritualidade, pelo menos como aparece no Ocidente, tem trés
caracteres®.

5. FOUCAULT, op.cit. pg. 19.
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E estes trés caracteres séo:

1°. A verdade a respeito 0 saber do mundo nado é dada em-si-mesma de
pleno direito ao sujeito - ela resulta de um cultivo-de-si, de uma ascese, de uma
vida que interiormente se transforma para poder abrigar o desafio da busca da
verdade;

2°. Assim, é necessario que aquele que busca de forma desinteressada a
verdade, realize sobre si-mesmo n&o apenas uma conversao do seu pensamento,
mas de todo o seu ser, viver e conviver: sO 0 virtuoso pode ser sabio;

3°. Converter-se a virtude e buscar a verdade sdo tanto disposicdes
convergentes como inter-infuentes. Quando ha uma convers&o do ser da pessoa e
ela alcanga a borda da verdade, realiza-se um efeito de retorno: por conhecer a
verdade o sujeito se torna mais perfeito, mais espiritual.

Espiritual no sentido que Foucault resgata dos gregos, e através dos
estoicos, chega aos cristdos. Assim, completemos sentenga acima: sé 0s virtuosos
podem ser sabios, e ao ascender a sabedoria inevitavelmente 0 homem que pensa
torna-se duplamente virtuoso em que € e no como procede. Platdo pouco mais
tarde acrescentara a beleza a esta dupla, completando a triade a que todo o ser
humano deveria se dedicar: a verdade, a bondade, a beleza.

Estou escrevendo isto e recorrendo a um autor talvez inesperado aqui, por
uma razao muito simples. E espero ndo estar sozinho ao relembra-la aqui. Quando
associamos 0s horizontes abertos hoje pelas possiveis e urgentes novas
interagdes entre saberes das ciéncias e, ainda mais longe, entre elas e outras
expressdes do imaginario e da sabedoria humana - tal como as artes e as
espiritualidades - e quando estendemos o desafio destes horizontes ndo apenas
ao saber, mas ao aprender-a-saber e, portanto, a educacéo, a escola e a sala de
aulas, podemos nos defrontar com a ameaga de um duplo desvio. E 0 mais grave
€ que para um numero talvez crescente ndo de educadores, de gestores
empresariais da educacao, isto a que dou aqui 0 nome de "desvio", aparece aos
seus olhos como uma "conquista”. Talvez mesmo como aquela inovagdo que mais
atualiza a educagao aos termos mercadolégicos do "unico mundo possivel”, isto é,
aquele regido pelas leis, 0s poderes e o0s interesses do mercado.

O primeiro desvio, a primeira ameaga de uma perda de rumo, surge quando
um artificio de saber-e-ensinar ainda predominantemente cientificista considera
tudo o que existe dentro e ao redor da idéia de transdisciplinaridade como uma
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questdo apenas epistemoldgica e metodologicamente... disciplinar.  Quando
parece que tudo o que se tem a fazer para se dar o “salto necessario” de um
paradigma a outro, acaba sendo um re-arranjo que tdo somente re-desenha
tramas e teias de saberes subordinados a uma clara dominancia das ciéncias.
Uma clara ou bem disfargada dominancia que torna todos os outros saberes,
valores, sentidos, significados e sensibilidades de que a mente e o coracdo
humano sdo capazes de criar e colocar no circulo dos didlogos, uma espécie de
multiplos e isolados complementos secundarios do saber-da-ciéncia.

Com isto, em nome de uma nova, mas instrumentalmente limitada e
funcionalmente interessada compreensdo do mundo, da sociedade e da pessoa
humana, um neo-cientificismo ameaca impor a propria ciéncia — e nada mais do
que ela - como uma espécie de nova religido inquestionavel - tal o poder
demonstravel de suas descobertas surpreendentes - ou como a ideologia
globalmente dominante de nosso tempo. Habermas, entre tantos outros, procedeu
a uma acurada critica desta ameaca®. Todos os defensores mais lUcidos e
humanistas de novos paradigmas entre a ciéncia e a educagdo concordariam -
cada uma a seu modo, cada um com suas criticas - com as suas palavras.
Boaventura de Souza Santos chega criar termos aparentemente éticos demais e
quase inocentes, para tornar o "complexo" "prudente" (um conhecimento prudente)
em nome ndo de uma mente humana imaginariamente mais holistica e
transdisciplinarizada, mas de uma vida humana nédo menos do que... "decente".

Dentro e fora da escola, somos testemunhas de uma progressiva redugao da
complexidade polissémica e multicultural do sentir, do saber e do criar da espécie
humana, a um olhar centralizadamente cientificista. Cientificista como ideologia,
insisto com Habermas e, ndo, humanamente cientifico. Somos testemunhas de
uma segunda e pior reducao: a do saber das ciéncias aos interesses do tecnicismo
— de novo como ideologia — mais do que a uma multiforme e solidaria tecnologia
posta a servico da felicidade humana. E, no limite extremo — mas talvez o mais
poderosamente colonizador — uma reducao do saber das ciéncias e do fazer das
tecnologias aos interesses do capital, do mundo do mercado, do poder empresarial
do mercado.

Ha uma poderosa forga que vinda de algo provavelmente maior do que aquilo
a que de forma simpléria damos o nome (de resto, um nome arcaico) de
‘mercado”. Uma poderosa forma de difusa dominancia que hoje mais do que
nunca coloniza passo a passo cada vez mais € mais dimensdes e momentos de
nossas vidas. No que toca as palavras e as esperancgas que nos unem neste livro,

6. HABERMAS, Jurgen, Técnica e ciéncia enquanto ideologia, Textos escolhidos, Cole¢do Os Pensadores, Abril
Editora, Sao Paulo, 1975.
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esta invasdo neo-colonizadora que vem da industria do petréleo a da midia,
instrumentaliza o saber, funcionaliza o fazer, individualiza o conviver, apresenta o
"competitivo-competente” como o0 modelo do homem virtuoso de nosso tempo. E,
na escola e fora dela, trabalha por tornar exterior (a meméria do meu lep-top) o
que ¢ interior (a meméria e 0 imaginario de minha mente); por tornar midiatica e
descartavelmente simples o que € laboriosa e duradouramente complexo.

E, no fim das contas, em nome do "Unico mundo possivel", algo como se
fosse uma extensa e poderosa "grade curricular" (grade de novo no duplo sentido
da palavra) que vai da televiséo-de-todos-os-dias ao facebook-de-todos-os-
momentos ao amago da educacdo e da escola-de-algumas-horas, e que faz
estabilizar como repertérios de dados de conhecimentos pragmaticos do
especialista-ignorante, tornado competente para ser competitivo, aquilo que
deveria ser o fruto-do-aprender destinado a se tornar uma realizacdo pessoal da
sabedoria. Nada menos do que um conhecimento complexo e reflexivo jamais
vivido, repito, como uma posse entre outras, mas como o dom partilhado do fluir
do dialogo e da busca solidaria de sentidos e significados.

Basta percorrer bibliotecas vazias e lan-houses repletas de jovens avidos a
trocarem moedas e tempos de suas vidas pela sofreguidao de alguns minutos
diante de jogos rotineiramente imbecilizantes, competitivos e violentos, para nos
depararmos com a evidéncia de que todas as descobertas e conquistas
surpreendentes da tecnologia de produgdo de imagens e de difuséo agora
planetarizada de idéias, tende a reduzir-se a um emaranhado de informagdes
empacotadas e de entretenimentos a serem avidamente consumidos “agora’, e
descartados logo apds.

Como pessoas dedicadas a fazer fluir o saber, a estabelecer entre pessoais
diferentes partilhas de saberes que as tornem menos desiguais, a ensinar-a-
aprender e, afinal, a aprender com aqueles a quem pensamos ensinar, devemos
ter e ampliar em nds e entre nds a consciéncia de que talvez mais do que nunca
antes vivemos entre paradoxos. Exageramos as teorias e as propostas teoricas de
acles sociais, culturais, pedagdgicas, didaticas que criamos e espalhamos pelo
mundo, em aulas, falas, papéis ou redes eletronicas, a tal ponto que se antes mal,
tinhamos tempo para ler “todos os livros de minha area”, agora mal temos tempo
para ler orelhas de livros e sinopses de artigos.

Somos todos, de um modo ou de outros, testemunhas de que nunca houve
um abismo - ou um caminho sempre interrompido - entre nossas teorias de
congressos e nossas reais, perduraveis e fecundas praticas da vida. E, entre elas
as que deveriam estar acontecendo entre nossas mentes, nossos circulos de
estudos e, mais ainda, em um dos espacos mais consolidados, universais,
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complexos e contraditérios que a humanidade ousou inventar. aquele que do
passado remoto até hoje que vai de uma parede com um “quadro-negro”, a parede
onde se encosta e esconde em geral a “turma do fundao” de uma sala-de-aulas.

Nunca preenchemos tanto a educagdo, dentro e fora da escola, com
adjetivos e com mensagens e imaginarios de grandes ideais humanos e
humanizadores: educagéo integral, educacdo para a paz, educagdo e valores
humanos, educagéo e direitos humanos, educagéo inclusiva, educagdo holistica,
educagdo ambiental, educagédo popular e tantas outras. De outra parte, vivemos
agora dentro e fora da sala de aulas, dentro e fora da escola, tempos de conflitos
e contradi¢des, de violéncia, de ainda tanta exclusdo efetiva, enfim, de uma téo
grande e crescente ameaga de uma educagdo cada vez mais colonizadora,
empresariada, burocratizada, instrumentalizada, subserviente, enfim, ndo ao
primado da pessoa e da sua felicidade, mas ao dominio da empresa de negdcios e
de sua rentabilidade.

Nesta semana, quando a midia anuncia que a Apple langa um novo “tablete”
e em boa parte do mundo milhares de aficionados dormem madrugadas adentro
na porta de loja para serem 0s primeiros a comprarem a nova maravilha da
tecnologia informatica, a Enciclopédia Britanica anuncia que depois de quase dois
séculos de edicdes seguidas, deixara de publicar sob a forma de grandes volumes
em papel, uma obra que acompanhou com fidelidade busca do saber de geragoes
em todo 0 mundo.

Creio que é bem diante destes e de outros feitos e fatos bastante conhecidos
de todas e de todos nos, que este ramalhete de escritos procura apontar outros
rumos. Que vale a pena segui-los, temos certeza. Se conseguiremos chegar a
algum lugar, seguindo-os, esta serd a nossa duvida. Mas que conquista
humanizadora n&o resultou de duvidas semelhantes?

Em um dos seus livros traduzidos para o Portugués (e afortunadamente eles
sdo muitos agora), A arte da vida, ha& um momento em que seu autor, Zygmunt
Bauman, nos retorna a Michel Foucault. E, em outro de seus trabalho, ele encontra
uma afirmacdo ainda bem mais radical e desafiadora que as idéias de suas aulas
no Collége de France. Nao faz mais uma arqueologia de idéias do passado, mas
pensa 0 exato momento presente de nossas vidas. E, no entanto, em um outro
momento e para outros fins, Foucault tras, agora como suas e ndo mais de
filésofos gregos, a insisténcia de uma mesma vocagao.

Como sugeriu Michel Foucault, s6 uma concluséo pode
sequir-se & afirmagédo de que "a identidade nédo é dada":
nossas identidades (ou seja, as respostas as perguntas:
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"Quem sou eu?, "qual é meu lugar no mundo?", "Por que
estou aqui?" precisam ser criadas, fal como séo criadas
obas de arte. Para todos os fins e propdsitos praticos, a
pergunta "Pode a vida de cada ser humano Se tornar uma
obra de arte" (ou, mais diretamente, "Sera que todo e
qualquer individuo pode ser o artista de sua vida?") é
puramente retorica , sendo a resposta "sim" uma concluséo
inevitavel. Presumindo isto Foucault indaga: se uma
lampada ou uma casa pode ser uma obra de arte, por que
néo a vida humana?’.

Ora, em tempos desconcertantes, em que os milagres das ciéncias e
tecnologias nos prometem o infinito (0 acesso aberto e solidariamente partilhavel a
um saber infindo, interativo e transdisciplinariamente holistico), e os designios e
poderes do mercado de bens, capitais e vidas nos oferecem cada vez mais o
infimo (a informagao fragmentada, funcional e descartavel), a idéia de que cada a
cada um de n6s nada menos do que a construcdo de si-mesmo como uma e talvez
a mais preciosa e irretocavel "obra de arte", pode parecer algo anacrénico. No
entanto, em nome do que dedicar tantos anos a formagdo de um ser humano, se
for para menos do que isto? No entanto, por qual motivo no conhecido "Relatério
Delors", da UNESCO, editado no Brasil como um livro: Educagdo - um tesouro a
descobrir, 0s trés primeiros "pilares do aprender" desaguam em um quarto, com
este nome: "aprender a ser"8?

Podemos estender este horizonte, que estou aqui tomando como o
fundamento, o chdo por onde caminhar em busca de uma verdadeira op¢édo
transdisciplinar da educag&o, a dimensdes mais amplas. Este seria ent&o o
momento de lembrar que o destino de um si-mesmo realizado - ou sempre em
realizagdo - como uma "obra de arte" ndo € - pelo menos € n&o inteiramente - "ele
mesmo". E o outro.

Que 0 mesmo Zygmunt Bauman nos ajude a seguir com esta idéia essencial.
No comego de um topico de A escolha, o ultimo capitulo do mesmo A arte da vida,
ele lembra algo que o simples percorrer de uma banca de revistas tornaria de sua
cidade tornaria evidente. Ele fala dos Estados Unidos da América do Norte.
poderia estar falando aqui do Brasil. Vejamos como.

7 BAUMAN, Zygmunt, A arte da vida, 2009. Editora Zahar, Rio de Janeiro, pagina 74. Grifos de Bauman. A citagdo
de Foucault indicada por ele é de uma versdo em inglés: On the genealogy of ethics: An overview of work in
progress, in, The Foucault Reader, org. Paulo Robinow, Nova York, Randon House, 1984, pg. 350

8 DELORS, Jacques et alli, Educagdo: um tesouro a descobrir - relatorio para a UNESCO da Comisséao
Internacional sobre Educagdo para o século XX/, UNESCO/Ministério da Educagédo/Editora VOZES, Petrépolis,
2001, 5° edicéo.
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O tempo de vida dos best-sellers nas estantes das livrarias e, hoje
em dia, algo entre o leite e o iogurte. Os titulos das listas de best-
sellers mudam de uma semana para outra. Mas dois tipos de
livros aparecem nas listas quase toda semana, pelo menos nos
Estado Unidos. Séo os livros que apresentam novas dietas para
emagrece e o0s de culinaria com novas, excitantes e extravagantes
receitas de comida®.

Logo no comego do mesmo capitulo, em tom mais sério e questionador,
Zygmunt Bauman sugere que "a energia liberada pelo desejo de felicidade" pode
tomar, em cada um ou uma de nos, duras dire¢des: uma centrifuga e, a outra,
centripeta. Na primeira esta energia desloca-se do centro (do eu) para fora, em
direcdo aos meus outros. Na segunda, ao contrario, ela se desloca de onde estdo
0s outros para o centro onde estou... eu.

Apresentando de maneira simples, como num resumo, as
alternativas que todos noés confrontamos: minha busca de
felicidade pode se concentrar na preocupagdo com meu proprio
bem-estar ou na preocupagdo com o bem-estar de outros?0.

Ja que andamos por um trecho de dicotomias, a duas passagens de
Bauman me lembram uma conversa com Rubem Alves, ndo sei se depois
transformada em uma de suas cronicas. Bauman gostaria de a ter ouvido. Rubem
dizia que no fim das contas, as relagdes entre os seres humanos poderiam ser
sumariamente reduzidas a metafora de dois jogos semelhantes e opostos: o ténis
e o frescobol. Ambos séo jogados com raquete e com uma bola. No ténis ha uma
rede que separa opondo os dois jogadores, dentro de um campo rigidamente
demarcado. No frescobol ndo ha rede e nem campo, sendo que os jogadores
podem se locomover livremente. No Ténis o "outro" € meu adversario, meu
contendor e tudo o que devo fazer € conseguir rebater suas bolas e atirar as
minhas em um lugar onde ele ndo possa alcangar. Pontos sdo contados a cada
erro e ganha (milhdes em certos campeonatos) quem somar mais pontos. N&o ha
empate: como nas antigas lutas romanas de gladiadores (ou o Big-Brother Brasil
de agora), ha sempre um ganhador e um perdedor.

’ BAUMAN, op. cit. pg. 144.
10 BAUMAN, op. cit. pg. 123. Grifos do autor
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No frescobol, ao contrario, o outro € meu parceiro. E a graga do jogo é
manter a bola sempre no ar, saltitante de um lado para o outro, sem cair no chao.
Razéo pela qual, substituindo a competi¢ao contra o outro pela colaboragdo com o
outro, tudo o que devo fazer € acolher a bola mandada por meu parceiro, e
devolve-la carinhosamente a ele, de modo a que ele possa facilmente devolvé-la a
mim. N&o ha pontos somados e nem quem tenha ganhado em desfavor de quem
tenha perdido.

Lastima que o ténis tenha se tornado um esporte de multiddes e de
milhdes. Um esporte incorporado inclusive aos Jogos Olimpicos, enquanto ao
frescobol mal consegue ainda reunir alguns pares de adeptos jurassicos, em
algumas praias entre o lugar do fim das ondas e o do comego da areia seca. Mas
isto apenas corrobora o fato de que, em um outro plano, a quase totalidade do
"games" virtuais oscile entre a violéncia e a extrema-violéncia. Jogos como
"Salvemos a Terra" sdo em geral classificados como os mais "sem graca”.

Creio firmemente que tudo o que se possa trazer de novo e inovador do
campo das ciéncias e das tecnologias, somente podera aportar a nossas salas-de-
aula, a nossas escolas e aos territorios entre a escola e "todo o0 mundo”, algo de
fato humanamente acolhedor e significativo, se uma epistemologia do
conhecimento subordinar-se a uma afetiva e efetiva ética dos sentimentos e dos
relacionamentos. Se tudo aquilo que o imaginario humano lograr descobrir,
divulgar, e lograr afinal o integrar, o interagir, o abrir-se a complexidade do saber e
a propria indeterminagdo do conhecimento, conseguir deslocar-se para fora do
poder e do primado da esfera onde reina o individualismo-consumista do
competente-competitivo, e caminhar pelo o territério compartilhado por pessoas de
fato conscientes-cooperativas.

Este me parece ser o talvez unico desafio substantivo de todo e qualquer
projeto de inovacdo da educagdo, do ensino e da escola. Tudo o mais sé&o
complementos e suplementos que, inclusive, poderiam tomar diferentes rumos e
equilibrar diferentes equagdes curriculares, de acordo com a vocagao de cada
tendéncia ou vertente pedagdgica

Em um momento de seu livro Educacdo para uma economia do amor —
educagdo da praxis e economia solidaria, o terceiro volume deu uma oportuna
trilogia de estudos sobre as relagdes entre o evoluir coletivo da pessoa humana e a
educacéo, Marcos Arruda estabelece com ele uma oposicdo com que podemos
concluir estas paginas iniciais de nosso livro. Ele o faz a partir de suas leituras de
Antdnio Gramsci.

Com as mesmas ou com outras palavras, acredito que professoras/es,
educadoras e pensadores/as da educacdo que ainda acreditam no valor de seu
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poder e de sua vocagdo humanizadora, em meio a tantos desafios, haverao de
concordar em que o salto do estado em que estamos, a uma educagao que integre
e faga avancarem as idéias contidas neste livro, devera de um modo ou de outro
sabe saltar de um ativismo funcional e utilitario em direcdo a uma criatividade em
que o foco do saber néo se dirija ao que o ser humano faz, produz e consome,
mas ao que ele é, ao que ele partilha e ao que pode vir-a-ser, entre o cuidar-de-si,
0 cuidar-do-outro e, com os seus outros, cuidar de seu mundo em que vivem, eles
e a propria vida.

O caminho criativo emancipador de Gramsci vai da escola ativa a
escola criativa. A escola ativa é da imitagdo, da memorizagéo, da
disciplina imposta, mas também da combinagdo do trabalho
manual com o intelectual, a da pesquisa e da descoberta, a da
construgdo de uma metodologia a ser apropriada pela via da
praxis do educando. A escola criativa é a da critica e da criagdo
de novos conhecimentos, € a da crescente personalizagdo e
socializagdo, € a da autonomia responsavel do pensamento e da
acéo, a da autodisciplina emancipadora e criativa?’.

11 ARRUDA, Marcos, Educagéo para uma economia do amor — educagéo da praxis e economia solidaria, 2009.
Editora Idéias e Letras, Aparecida do Norte. Pg. 31. Grifos do autor.
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A informacio, o conhecimento e o saber

Heidegger lembra que

“a palavra € a morada do ser’.

Agora, ndo mais apenas o humano, mas o Ser
que ha nele. Pois, se algo existe, existe porque
Sua esséncia pode Ser pronunciada.

E pode ser pronunciada

porque a palavra constitui aquele que a diz.
Somos seres que existimos.

A nossa esséncia ontologica é real,

e é acreditavel, porque dizemos

e nos dizemos através da fala.

Essa fala profunda’2.

Rubem Alves

Uma das contribuigdes mais importantes de Paulo Freire a educacéo, foi o
trazer a cultura para dentro dela. E da escola. Trazer a cultura para 0 mundo da
educacéo e inserir a educagdo no mundo social da cultura. Ele que gostava de
repetir: “dizer a palavra é pronunciar o mundo”.

Um outro legado dele foi o trazer a consciéncia para o conhecimento. Nao
aprendemos para conhecer coisas e saber sobre coisas (dados, fatos,
acontecimentos, etc.), mas para nos conhecer e compreender conhecendo e
compreendendo aquilo que integramos em nossas esferas interiores de emogéo e
de racionalidade através de uma aprendizagem. Esta é a diferenca entre um
conhecimento reflexo = saber de algo, e o conhecimento reflexivo = saber-me
sabendo algo, integrar este “algo” em campos cada vez mais interativos e
complexos de “‘meu saber” e agir de maneira critica, criativa, solidaria e
participativa, @ medida em que aprendo, a saber, e reflito dialogicamente, em

44, 0 original esta no livro Encantar o mundo pela palavra, e é um dos momentos da fala de Rubem Alves em
nosso dialogo de que resultou o livro.
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didlogo comigo mesmo, em didlogo com os meus outros, em dialogo com o meu
mundo.

Em uma dimensdo apenas reflexa o conhecimento aprendido estd na
fronteira da informacdo. Em uma outra esfera, o conhecimento aprendido esta na
fronteira da consciéncia, do saber consciente.

Em um fragmento de um de seus poemas, o poeta norte-americano T. S.
Eliot, faz esta sequéncia de perguntas: o que é que o conhecimento perde com a
informacao? E o0 que é que a consciéncia perde com o conhecimento?

Em seu livro Da relagdo com o saber — elementos para uma teoria Bernard
Charlot tras de um texto de 1985, de J.M. Monteil, uma escala de diferencas
importante aqui.

Uma primeira dimensdo do que dimensdo do que se aprende reside na
informagdo. Uma grande e crescente fragdo de toda a educagéo escolar e ndo
escolar (como num curso de computagédo, ou de aprendizagem de dire¢do de
automoveis) ndo pretender ir além da informacdo. Ela é, em uma dimenséo
instrumental, tudo o que parece que se necessita quando tudo o que se pretende €
ser competentemente capacitado em algum tipo de habilidade ou de habilitagao
funcional.

A informagdo € um dado exterior ao sujeito, pode ser
armazenada, estocada, inclusive em um banco de dados; esta
sob “a primazia da objetividade”, mas € uma informagéo de que o
Sujeito se apropria (péagina 61).

O conhecimento esta situado em uma esfera de aprendizagem e de cognicao
que representa um salto para além da informacdo. Ele envolve uma atividade
pessoal e interativa bem mais complexa, pois realiza-se através de uma atividade
subjetiva e intersubjetiva de um sujeito-aprendente dotado de qualidades afetivo-
cognitivas que sdo convocadas na passagem da aquisicdo de informagbes para a
integragdo de conhecimentos. Uma maquina com memdria, ou um “aprendiz”
robotizado podem, objetivamente, adquirir e armazenar informagdes. Mas ja ai ha
uma diferenca. A maquina age sempre do mesmo modo em funcdo das
informagdes nela incorporadas. Uma pessoa pode fazer variar o modo como age e
interage a partir das informagdes que adquire.

Mas tanto a maquina como aquele que aprende sem pensar, ou pensa sem
refletir, estdo ainda aquém do conhecimento. Estdo na fronteira talvez, mas
situados ainda fora de algo que se obtém apenas através de um esfor¢o pessoal,
pessoalizado e interativo de aprendizagens, bem mais do que por uma pura e
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simples acumulacado de aprendizados. Diferente informagéo, o conhecimento &
regido pelo primado da subjetividade.

Em uma outra dimensdo ainda mais complexa e humanizadora, o saber
resulta de aprendizagens que saltam da subjetividade (ausente na informagéo)
para a intersubjetividade (ausente ou pouco relevante no conhecimento).

O saber € produzido pelo sujeito confrontado a outros sujeitos, é
construido em “quadros metodoldgicos”. Pode, portanto, “entrar
na ordem do objeto” e torna-se, entdo, um “produto comunicéavel’,
uma informagéo disponivel para outrem” (pagina 61)

O que poderia ser acrescentado as ideias de Monteil, através de palavras de
Bernard Charlot, € que entre a informagdo, o conhecimento e o saber, a
experiéncia humana do ensinar-e-aprender salta, passo a passo, de “pacotes” que
se acumula objetiva e instrumentalmente em estoques de informagdes, para “eixos
e feixes” que se integra reflexivamente em redes internas e socialmente interativas
daquilo que se sabe, daquilo que se integra como sistemas instaveis e
transformaveis de saberes, e daquilo que dialogicamente se troca, como relagdes
entre pessoas e circulos de pessoas atraves de seus saberes.

Assim, quase podemos dizer que a informagdo é o que eu acumulo, o
conhecimento € o que eu aprendo e o saber é 0 que eu troco. O que eu partilho e
continuamente faco fluir através de mim. De algum solidario modo posso dizer que
eu nao possuo saberes, como possuo uma ou muitas informagdes. Aprender a
saber, dentro de uma perspectiva intertranscultural, significa saber integrar-me em
circulos cada vez mais amplos e diferenciados de “sabedores”. De pessoas sabias,
no sentido mais humano da palavra. Pois elas sabem que o seu saber € algo vivo
e existente nelas (ou “em mim”) sob a condi¢ao de fluir por e entre elas. Entre a
informacgédo, o conhecimento e o saber ha saltos de qualidade entre o que eu
aprendo e possuo individualmente e o de que eu participo, interativa e
solidariamente.

Viver a experiéncia do dialogo é reconhecer-se parte de circulos de pessoas,
que por saberem o que eu também sei, mas de maneiras diferentes das minhas,
podem colocar-se diante de mim a partir do que sdo, do que aprendem e do que
sabem.

Dai a idéia de uma educacdo humanista como aquela que preserva pelo
menos trés fundamentos: a) ela constitui a pessoa humana como o seu ponto de
origem e o seu lugar de destino e de plena realizagao; b) ela se destina a formar
pessoas em sua maxima inteireza e para a realizagao de sua maxima experiéncia
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de pessoalidade unica e irrepetivel; c) ela destina quem aprende e sabe a uma
crescente e irreversivel abertura do eu ao outro, logo, ao didlogo como lugar da
pessoa humana e entre pessoas humanas.

Esta serd um ideia que nos acompanhara ao longo de todo este livro. A
informacdo vocé usa (e pode até jogar fora, quando ndo for mais “Util"); o
conhecimento vocé possui e através dele aprende a aprender; o saber vocé
partilha, pois ele somente existe no plural e entre plurais, coletivos, pessoas em
rede e em partilha da vida. A informagdo € um uso; o conhecimento uma posse,
mas o0 saber € um dom. N&o porque se ja algo “especial” em vocé, mas porque €
algo que sendo de uma comunidade dos que aprenderam a saber, apenas flui
através de vocé. E este € 0 voo que mais vale a pena em nossas vidas.
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Saber para si-mesmo
e saber-com-os-outros

Néo se pode ensinar coisa alguma a
uma pessoa. Apenas se pode ajuda-la e
encontra-la dentro de si mesma.

Galileu Galilei
Aprender a criar e a integrar saberes

Em duas ruas muito proximas na cidade de Campinas, dois “outdoors”, um de
uma faculdade e, outro, de um colégio, estampam a sua propaganda em “época de
matriculas” com duas frases. A da faculdade é: “vocé aprende, o mercado
reconhece”. A do colégio: “a vida ensina, o coragdo educa’. A segunda frase
trabalha com um inteligente jogo de palavras, pois o colégio é o “Sagrado Coracdo
de Jesus”. Caminhando pela cidade quem ao caso preste atencdo havera de ver
aqui e ali varios outros anuncios semelhantes. Descobrira também que os que
apelam para uma algo a que poderiamos dar 0 nome de uma “formacao integral” da
crianga, do adolescente, do jovem estudante, constituem uma imensa minoria.
Apelos que substituem palavras como: “pessoa’, “formagéo”, “sociedade”, por
“sucesso’, “emprego” e “mercado” séo muito mais frequentes.

Embora uma certa tendéncia funcional e utilitaria na educacéo seja crescente
e seja um bom espelho dos tempos que vivemos, 0 “esquecimento” de um sentido
bastante mais humanista e integral da educagdo pode representar um enorme
empobrecimento no presente, e uma real e crescente ameaca para o futuro. O que
esperar de um mundo em que o patrdo substitui 0 pai, a empresa substitui a familia,
0 mercado substitui a comunidade, o sucesso substitui a felicidade, e a competicdo
do individuo solitariamente centrado em si-mesmo substitui a cooperacdo da
pessoa solidariamente voltada aos outros?

Tomada no seu todo e em sua compreensdo mais ampla e mais humana,
sabemos que o0 aprender e a aprendizagem ndo sdo, processos gradativos de
aquisicdo e, mais ainda, de uma mera acumulacdo de informacbes e de
conhecimentos. N&o configuram também, desde um ponto de Vvista
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neuropsicoldgico, um simples e quase mecanico processo de reforco de memoria,
ou de nossa capacidade operatoria especialmente dirigida a um plano ou outro do
saber. A cada momento da vida o aprender-a-saber seguramente tem a ver com
importantes transformagdes qualitativas de todo o sistema que constitui um
organismo vivo. E, bem mais ainda, quando este “organismo” € o de um ser
humano.

Assim, podemos afirmar que ao aprender, ndo se “sabe mais”, mais se sabe
“de uma outra maneira”. Quando uma crianga aprende algo significativo que ndo ela
conhecia antes, ela ndo aprendeu apenas “aquilo”. Através “daquilo” ela alterou de
algum modo todo o seu sistema cognitivo. Isto pode significar até mesmo que ela
modificou qualitativamente toda a sua “vivéncia vital’. Vemos diante de nés o
resultado de uma longa “malhagdo” bem sucedida nas transformacdes da forma
fisica e da energia muscular de uma pessoa. Ndo vemos com tal evidéncia fisica,
mas podemos descobrir em nds e em outras pessoas, que uma “‘malhagéo” em
busca de aprender-a-saber, em busca do conhecimento e da compreenséo ndo
apenas acumulam mais algo em nosso cérebro. Podem nos transformar de uma vez
ou aos poucos. E de fato assim acontece. Por isto ndo € fantasia alguma dizer que
a educacéo pode e deve transformar pessoas através do saber. E transforma-las no
sentido de se tornarem n&o apenas mais especializadamente sabedoras de algo,
mas de se tornarem mais sabias (isto mesmo!) e, portanto, mais sabiamente
humanas.

Tomo agora apenas um modo de pensar isto entre tantos. Do ponto de vista
de uma teoria de inteligéncias multiplas, como em Howard Gardner, por exemplo,
aprender significa integrar graus € modos sempre mais complexos de experiéncia-
conhecimento-e-sensibilidade naquele-que-aprende e no circulo daqueles-que-
aprendem. Significa modificar a qualidade de todo um plano ou uma dimensao
especifica do que existe de cognitivo em nos. Sendo sempre 0 mesmo, eu sou
sempre um outro-eu na medida em que aprendo-a-saber e, através do que integro
em mim e partilho com outros o que sei, eu més transformo.

Porque sera que uma crianga pequenina, na medida em que cresce-e-
aprende... muda? Tanto assim que quando ndo vemos por um ano uma crianga
pequena tendemos a exclamar: “‘como ela mudou?”. Ela mudou ndo apenas porque
aprendeu coisas novas, ou porque seu aparato bio-psicolégico “evoluiu”,
“desenvolveu-se”, “maturou”. Ela mudou, ela transformou-se — sendo a mesma —
porque a cada momento de seu crescimento-aprendizagem, aquela crianga integrou
entre modos mais complexos e formas cada vez mais diferenciadas, e, portanto,
mais flexiveis, mais livres, todo o conjunto de sensacbes, de saberes, de
significados, de sensibilidades e de sociabilidades. Todo um complexo de
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interagOes e de integragbes que passo a passo levam uma crianga a transitar de um
individuo biopsiquico a uma pessoa social. O que a torna diferente de um
pequenino macaco de mesma idade, € o fato de que ela ndo apenas aprende mais
e sabe mais, mas ela integra a totalidade do que aprende de formas muito mais
interligadas, abertas, flexiveis e complexas.

Em nés, os seres humanos, cada um dos diferentes planos de interagdes-
integrages do misterioso milagre do aprender-a-saber altera-se qualitativamente
através de cada ato pedagogico de nossa aprendizagem. Isto € o mesmo que dizer
que a cada novo conhecimento significativo tudo o que somos e sabemos de algum
modo e em medidas variaveis desequilibra-se dentro de nés. E de novo “se
reequilibra” em um outro novo plano de integracao, de interagéo e até mesmo de
indeterminagdo. Sim, indeterminagdo mesmo, porque ndo Somos animais treinados
e previsiveis, e nem somos robds. Somos seres que somente aprendemos porque o
que desconhecemos é sempre muito mais abrangente e indeterminado do que o
que julgamos conhecer, saber, compreender e... “dominar”. Em nés tudo o que
muda e se transforma pode tomar caminhos diversos e até mesmo inesperados. E
mais ou menos o0 que acontece quando, para desespero dos pais (espero que
provisério), um filho querido “preparado” durante anos para ser médico, abandona o
curso no terceiro ano e resolver ser musico. Esta é também uma, e apenas uma
das razdes pelas quais uma estudante “desajustada” na escola pode ser uma jovem
tdo criativamente ajustada e inovadora que simplesmente ela néo pode ser adequar
a rotina enquadradora do ensino curricular.

Assim, sempre que algo novo € aprendido, ndo é sé este “algo novo” que é
acrescentado ou acumulado a complexos subjetivos de conhecimento ja-adquirido.
O que ocorre € uma configuracdo de todo o sistema pessoal pensante como algo
complexo, interligado, interdependente e dindmico.

Uma boa metafora do aprender e do pensar como fluxos, como processos
constantes, seria a imagem de uma bela sinfonia classica. E ndo tomo este exemplo
apenas devido ao meu amor pela musica erudita. Quando ouvimos uma sinfonia de
Beethoven, a menos que sejamos um especialista no assunto a quem interessa a
anélise acurada de cada parte, de cada fracdo da musica, o que desejamos escutar
é 0 movimento do fio melddico. Por bela que seja, por evocativa que seja para nos
uma de suas passagens, ndo devemos reter a musica para repetir a passagem bela
e ja ouvida. Ela s6 faz algum sentido de beleza musical no interior do todo de toda a
sinfonia, em seus trés movimentos (Beethoven tem algumas sinfonias com quatro e
até com cinco movimentos).

Retida em uma passagem (como quando o disco “enguiga” e segue adiante),
a melodia da sinfonia se perde e fica “sem graga”; fica irritante e quase inteligivel



37

como uma frase musical dentro do todo. O “sentido e o sentimento de harmonia e
beleza” da sinfonia ndo estdo isolados em nenhum de seus momentos em si-
mesmo. Embora possamos reter alguns “‘momentos musicais” da sinfonia de
especial beleza para nos, ouvir uma sinfonia significa deixar-se levar pela
intercomunicagdo sequencial de cada um de seus “‘momentos” e seus
“movimentos”. Depois de ouvir a sinfonia completa ou, pelo menos, um dos seus
movimentos inteiros, podemos nos dispor a ouvir tudo de novo. Mas seria entdo a
mesma sinfonia? Acaso ouvimos, vemos ou pensamos 0 mesmo duas vezes,
exatamente da mesma maneira? Ao buscar uma metafora para o transitério de
tudo, Heraclito, o filésofo grego pré-socratico, lembra que nunca nos banhamos
duas vezes no mesmo rio. A cada momento ele, mais do que nds, somos e nao-
somos 0s mesmos. O mesmo acontece com o rio das imagens, com o rio das
idéias.

Nos realizamos “isto” toda vez que ouvimos musica. Quando ouvimos “boa
musica” e quando a “ouvimos bem”. Nds ndo nos apoderamos de um determinado
acorde ou frase e pedimos para a orquestra continuar tocando-o o resto da noite.
Pelo contrario, por mais que possamos gostar daquele momento musical em
especial, sabemos que sua perpetuacao interromperia e fracionaria a continuidade
da melodia. Eis 0 motivo pelo qual alguns educadores extremamente sensiveis a
poesia recusam-se a “partir’ um poema de Carlos Drummond de Andrade e
oferece-lo pela metade — ou menos ainda — para ser lido e trabalhado.

Estas e outras ideias nos devem levar a pensar que poderia estar equivocada
a maneira como tradicionalmente constituimos 0s nossos conhecimentos e
partilnamos 0s nossos saberes e, através deles e pensamos 0 que pensamos. Pois
tendemos a imaginar que é através de sucessbes de imagens que imaginamos.
Tendemos a pensar que € com representacfes de pensamento que pensamos, a
partir do que sabemos. No entanto, o conhecimento acontece em nos e entre nds
por meio de um fluxo processual e continuo.

E n&o nos espantemos ao pensar assim. Pois cada vez mais as descobertas
da neurociéncia, da psicologia, da fisica quantica, da genética e da biologia
interagem entre elas e se aproximam uma das outras.

Todo o saber é um dom, todo aprender é uma troca
Bem mais do que conteiidos que se adquire e armazena, O conhecimento é o

proprio processo de sua dialdgica e desafiadora aquisicdo. Todo o saber é a
experiéncia da transformacdo do conhecimento em uma partilha solidaria e vivida
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para além do eu-mesmo, num ambito de entre-nés. Esta ideia ja nos acompanha
desde paginas acima.

O aprender-a-saber ndo envolve um acumulo ou uma estocagem de
representagcdes manipulaveis em seus conjuntos, na medida em que pensamos ou
quando memorizamos alguma coisa. Isto pode acontecer quando aprendemos um
novo “programa de computador’. Mas, mesmo neste caso, bem sabemos que a
cada passo do que aprendemos mais, no processo de sabermos “‘dominar 0
programa” de uma maneira mais pessoal, transformamos um aprendizado mecanico
e funcional em um saber criativo e até mesmo cheio de arte. O conhecimento, para
além da informag&o nao € uma matéria do pensar que possa ser acumulada, ou que
possa ser passada em e entre unidades empacotadas de um plano para o outro.

Em seus planos mais humanos e mais densos e profundos, o saber pode ser
ensinado — e para tanto isso existem educadoras e educadores — mas ele ndo pode
ser transmitido. Uma pessoa n&o “passa’, ndo “da”, ndo “transmite”, conhecimento
para uma outra. Nem mesmo o melhor professor. Ou melhor, principalmente um
bom professor. Ha uma frase de Kant que cito aqui de memoria. E creio que ela
traduz bem esta ideia: “n6s ndo podemos ensinar filosofia; podemos apenas ensinar
a filosofar”.

O que ocorre € que em um momento de um processo de ensinar-e-aprender,
uma e a outra pessoas estao situadas no interior e nos limites de situagdes e de
contextos interativos de inter-trocas. Estdo em pontos nem sempre equivalente
equivalentes, mas igualitariamente diferentes de relagdes interativas de intercambio
de e entre saberes, sentidos e significados. E elas vivem, cada uma desde a sua
posigao-dimensdo-vocagdo no acontecer do ensinar-e-aprender, algo que esta a
todo 0 momento presente e em movimento no mundo interior de cada pessoa
envolvida em uma relagdo de ensino-aprendizagem; no interior do sistema interativo
criado e realizado naquele momento entre elas; no interior de um sistema
igualmente presente e interativo entre elas e o entorno natural e cultural do lugar
social e do momento que compartem o que vivem enquanto mutuamente se
ensinam-e-aprendem.

Podemos figurar duas imagens muito simplificadas, mas que ajudam bastante
a compreender posicdes pedagogicas opostas a respeito do que seja Ssaber e
aprender. Em uma delas a crianga € a imagem de uma lousa vazia, sem coisa
alguma escrita. E da mae a professora, quem ensina e educa, escreve e preenche
de saberes a mente-lousa da crianca que “aprende” o que lhe é transmitido. Um
“saber outro”, de outras pessoas, que passa a ser também seu, sem ser, no
entanto, uma construgéo propria.
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Na outra a crianga € a imagem de uma semente jogada na terra de um jardim.
O educador, um “jardineiro-do-saber”, cuida do contexto e procura 0s meios para
que a crianga-semente cresga e se desenvolva por si mesma. Ela depende “dela
propria”, mas “ela prépria” depende da qualidade da terra em estd, da agua que
recebe, das podas oportunas em seus galhos, dos cuidados para que seja nutrida e
as pragas nao a contaminem. Sem os cuidados dos jardineiro com a terra, a agua,
os nutrientes e os pesticidas (naturais, se possivel), a planta ndo cresce, ou cresce
muito aquém de como deveria ser. Mas, “bem cuidada”, é ela quem cresce e se
desenvolve... de dentro para fora.

Cada pessoa aprendente € um arquiteto de seu proprio saber. Mas é alguém
que apenas “se constréi” quando em relagdo com os outros. E sobre a base de
interagbes, e de uma historia compartiihada de trocas, de reciprocidades, de
criagdes fruto de diferentes situagdes de didlogos, que cada estudante cria-com-
outros uma experiéncia de conhecimento-em-comum, a partir do qual ele se
apropriada daquilo a que damos o0 nome de “o seu proprio saber”. Assim, através de
sua participagao ativa e criativa num acontecer que torna a “turma de alunos” uma
‘comunidade aprendente”, cada educando, orientado ou mesmo coordenado por
uma professora, cria e partilha com os outros um momento de construgéo de
saberes a partir do qual ele internaliza “o seu proprio saber”. Assim, a aquisigéo
pessoal de novos conhecimentos, mesmo quando parece algo simples ou
“virtualmente” simplificado”, e algo sempre criativo, mais livre e mais indeterminado
do que supomos quando “ensinamos”. Se em todo o processo de aprender ha uma
l6gica, em toda a légica do aprender existe uma historia de partilhas.

Ndo se podem passar os conhecimentos de um lado para o outro. O
conhecimento se constroi sempre sobre a base de um novelo de agdes, € € sobre a
l6gica desse entremeado de agdes que é preciso agir para poder, justamente, abri-
lo para a flexibilidade e a transformacé&o.

Sé ensina como um educador, como uma educadora, quem “convida ao
saber”. Quem abre portas e janelas em mdltiplas diregdes. Quem aponta os
caminhos e deixa ao outro a liberdade da escolha. Quem, ao invés de dizer aos
seus alunos que ja chegou a um lugar definitivo (do saber, do conhecer, do
“dominar os seus assuntos”) declara que também se sente incompleto, inacabado.
Que também esta estudando enquanto ensina e, portanto aprendendo com os
outros e ndo apenas ensinando a eles.

Por outro lado, quando as pesquisas revelam que nossos alunos de Segundo
Grau sdo semianalfabetos em uma proporcao assustadora, e quando lidamos com
“pequenos génios em informatica”, que mal sabem se expressar (0 “dizer a sua
palavra®, de Paulo Freire) e tém com a cultura de qualidade — a que vai de Mario de
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Andrade a Cecilia Meireles, de Tom Jobim a Mozart, de Jodo Guimardes Rosa a
Federico Feline — um minimo contato, sera que 0s “nossos problemas” sdo apenas
curriculares-e-metodologicos, ou sera que estamos perdendo dia a dia uma
qualidade de relagdo conectivamente pessoal, inteligentemente interativa e
amorosamente dialogica essencial, e que metodologia alguma substitui?

No didlogo que a sala-de-aulas deve estar sempre criando e recriando, ndo
existe saber algum que possa vir a fazer-parte-de-mim se néo for o despertar de
algo novo “dentro de mim”. E, na minha relagdo docente com 0s meus alunos:
“dentro de nds”. Este € um outro modo de dizer que todo o ato de conhecimento é
um gesto de criagdo através de uma multi-aprendizagem - um aprender partilhado
por varias pessoas que vivem aquilo-que-se-esta-aprendendo desde o seu ponto
pessoal de vista. De acordo com o seu ritmo de aprender e apreender. E,
finalmente, dentro de processos pessoais de integracdo do que eu estou
aprendendo agora com 0s meus saberes e as minhas aprendizagens anteriores”.

Pois tudo pode ser comparado com um almogo de domingo. Um grande
almoco festivo e solidario, em que cada qual trouxe de casa a sua contribuicdo; em
que cada um aporta o seu quinh&o de ajuda na copa e na cozinha; em que cada um
procura dar o seu toque pessoal. E, depois, um almogo em que cada um olha “o
que fizemos juntos”, faz o prato que escolhe, come no seu ritmo e de acordo com a
sua fome, e digere segundo a alquimia de seu corpo.

Quando alguém aprende, mais importante do que o “aquilo que ela
aprendeu”... como um conteudo especifico de “alguma coisa”, como um teorema,
uma receita ou uma poesia, € a dimens&o de valor do que foi aprendido.

Uma pessoa pode aprender algo que vale com uma informagéo. Algo que
mesmo sendo muito Util ou mesmo essencial € apenas um aprendizado-instrumento
para algo-a-ser-sabido-ou-feito. Uma informagéo desafia uma esfera “técnica” de
nés mesmos, como o aprender a lidar com uma nova maquina fotografica através
de seu manual.

Uma pessoa pode aprender um conhecimento. Agora o0 que se aprende vai
além de uma instrumentalizagdo de uma esfera informacional do aprender. Pois
aprender um conhecimento obriga ao desafio de colocar-se pessoal e
reflexivamente diante do que se conhece. Uma coisa € informar-se na internet a
respeito de dados biograficos de Socrates. Outra coisa é aventurar-se a aprender
com a leitura dos dialogos de Platdo, com a sabedoria de seu filosofar. E isto so
aprende de fato quem dialoga com “ele” e com ele filosofa.

Uma pessoa pode aprender um saber. Mas entdo ela salta da solidao de
quem se informa e do dialogo-com-o-outro de quem conhece, para a fluxo de
aprendizagens mutuas, solidarias e interativas de quem se alga ao as saber. Pois
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eu possuo uma informacdo. Eu integro reflexivamente em mim (e ndo apenas
incorporo ou estoco e minha mente) um conhecimento. Mas um saber flui no circulo
do “entre-no6s”, também através de mim.

Em um momento de seu livro Eu e Tu, Martin Buber diz de maneira enfatica
que eu possuo um sentimento. Mas o amor me possui's. Sou alguém senhor de
meus afetos (ou deveria ser). Mas, se sou digno dele, 0 amor me encontra e me
toma. Sou tomado por ele. Ele flui entre “Eu e Tu” através do elo sagrado do amor.
O mesmo, em uma outra dimensao, poderia ser dito a respeito do saber. Eu ndo
saberia dizer o lugar desta passagem de Martin Heidegger, porque ela me foi
contada em uma conversa por um amigo. Mas ele garante que em algum lugar dos
seus escritos Heidegger teria escrito: “compreendemos quando fazemos parte do
que é compreendido’. O que eu “‘compreendo” da seguinte maneira: eu nao
aprendo e passo a compreender alguma coisa quando a possuo individualmente.
Isto vale para “estar informado” e, no limite, para “conhecer algo”. Mas eu
“‘compreendo algo” quando, por com-preender, eu passo a fazer parte do circulo e,
mais ainda, do fluxo sem ponto de origem e sem “dono”, dos que partilham comigo
daquilo que é partilhadamente... compreendido.

Uma outra imagem poderia dar uma ideia melhor.

A sala-de-aulas da comunidade aprendente ndo € como um grande barco em
que alguns trabalham para levantar a ancora, para inflar as velas e para dirigir o
leme, enquanto outros apenas séo levados. Sdo conduzidos sem saber bem para
onde e por que. Ela se parece mais com veleiro dentro do qual todos sdo a
tripulacdo e fazem, juntos, o que da ao barco o seu rumo e as velas o seu sentido.
Um barco em que o proprio comandante reconhece que € um entre todos. E sabe
que a viagem somente avanga com o trabalho comum, de que todos participam. Um
trabalho em equipe e, portanto, diferenciado em que cada um faz, “cada alguns”
fazem a sua parte e vivem a viagem desde o seu ponto de vista. Pode-se pensar
até num viagem mais ousada. O barco s6 navega porque, além do “trabalho de
todos”, ele leva em conta o mar, as correntes marinhas, o vento, o0 sol, 0 rumo das
estrelas, e até mesmo a ordenagédo cdsmica do universo, tal como ela esta e se
processa ali “ali”, em cada momento e lugar do trajeto da viagem.

13. 0 livro mais lido e conhecido de Martin Buber é o Eu e Tu. Ele foi publicado sob cuidados do professor Newton
Achilles Von Zuben.
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Autopoiésis e alterpoética

Uma das consequéncias mais importantes do caminho que percorremos até
aqui, € o podermos trazer para aqui uma ideia tdo fecunda quanto propriamente
poética. A ideia cientifica de autopoiésis.

Ela pode ser inicialmente pensada como algo que responde por reger
qualquer sistema em equilibrio. E, com mais propriedade ainda, qualquer organismo
da Vida e, mais ainda, aqueles situados na esfera em que a Vida se torna
consciente de si-mesma, através de nos: vocé e eu.

Somos, como tudo o que € vivo, seres capazes de gerar as condigdes de
manutencao endogena de nossa propria equilibragdo. Mas, a diferenca dos outros
seres da vida, possuimos um tipo de consciéncia que transforma esta propriedade
essencial da vida.

Vimos j@ o quanto somos seres dotados de formas geradoras de
autoconsciéncia, de trocas misteriosamente interiores entre 0 corpo e a mente,
entre a bioquimica dos nervos e o etéreo do espirito. Em nossas fronteiras com os
outros e 0 nosso mundo, entre a nossa propria individualidade - a partir das
dimensbes complexas de nossa propria interioridade — e as redes interligadas de
simbolos e de significados de cujo mundo social e cultural fazemos parte.

Ao mesmo tempo em que estamos em uma continua interagdo criadora e
também auto e alter-equilibradora de ndés mesmos e de nosso entorno natural,
estamos também em uma complexa, multipla, diferenciada e continua interacdo
com as ‘“teias e ramas” (lembra-se?) e com as redes e intercomunicaces dos
mundos culturais que envolvem e permeiam cada um e todos os planos de nossa
vida social.

Um fator bastante esquecido entre educadores, € a extraordinaria capacidade
humana de criar mundos proprios. De internalizar sentidos e sentimentos. De
antecipar criativamente situagdes. Enfim, de realizar todo um riquissimo e muito
complexo trabalho intenso e profundo, dirigido a nossa auto-equilibragéo.

Ora, sabemos que aprender ¢ integrar novos dados, novos fatos, novas
sensibilidades, novos saberes. E integra-los ndo a regides ou lugares especificos
em nosso cerebro, ou onde quer que seja - inteligéncia corporal, inteligéncia
emocional, inteligéncias multiplas etc. - mas em uma fotalidade interior que se
enriquece a cada novo saber, na mesma medida em que se reintegra e se
reequilibra em uma dimensdo mais densa e complexa, a cada conhecimento
significativo.
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Se esta ilimitabilidade do aprender e do saber vale para o pensamento que
pensa racionalmente o real, como o da geometria, valera bem mais ainda, quando
ousarmos considerar a imaginacdo humana como uma forma fértil e criativamente
imprevisivel e confiavel de pensamento.

Pois a imaginagéo (aquilo que antes até se proibia, e ainda hoje mal se tolera
em algumas escolas) quer sempre ir além dela mesma. Se o saber da ciéncia
empirica e o conhecimento racional ndo desejam conhecer limites, a imagina¢do em
absoluto néo os tolera. Ela € como um voo de passaro, que uma vez iniciado desde
um ponto Unico num galho de arvore, pode tomar qualquer dire¢gdo, mesmo que ndo
possa ir a todos de uma vez. Ela é, em cada um de nds, a crianga ainda néo saida
da “idade dos porqués”. Ao lado do pensamento critico que busca a precisdo e a
verdade, a imaginagdo abre mao de ser justamente precisa. E, por ser “precisa’,
limitada.

N&o sendo um aparelho interior de pesquisa objetiva destinado a criar idéias
“reais” sobre a realidade, ela em nada serve para dizer como as coisas sao. Serve
para sugerir como elas poderiam ser, como seriam ou seréo, se vistas, sonhadas e
“imaginadas” de outras maneiras, de multiplas maneiras, de maneiras néo-
convencionais. Sendo o “outro lado” da inteligéncia que pensa o racionalmente
objetivo, a imaginagao n&o serve a contar as coisas. Ele € um convite a cantar a
vida interior de cada coisa e as interioridade das relagdes imaginaveis realizadas
entre elas.

Se o raciocinio lbgico deve ser mais ou menos como uma boa fotografia, a
imaginag&o criativa € um desenho a méo livre.

Esta faculdade mais amorosamente humana e que as modernas teorias da
psicologia e da pedagogia descobrem e colocam no centro do ensinar-e-aprender
talvez ndo seja nem sequer uma “faculdade humana’. Ela seria o limite da
combinacao interior de todas as capacidades de uma pessoa que aprende-e-sabe.
E ela seria, entéo, a alternativa limite, em cada um de nds e nas comunidades de
idéias e de imaginarios em que nos estamos envolvidos, de se estender o
pensamento humano as seus maximos limites. Ao que por ser justamente mais
imprevisivel e menos subordinado a regras € o que ha de mais fecunda e
imprevisivelmente humano em nés.

Pois estamos continuamente nos auto-produzindo, nos auto-re-equilibrando,
como pessoas. Estamos sempre criando algo. E nossas criangas, mais ainda. Este
processo é dinamico. E incessante e é ininterrupto. Mesmo a noite, dormindo, um
sonho € um novo saber. Assim como a vida organica do ser vivo se esgota quando
ele deixa de realizar trocas neo-equilibradoras com o seu meio-ambiente, da
mesma maneira vida interior nédo pode sequer se manter “viva” sem estar a todo o
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instante aprendendo. Sem estar, ininterruptamente, internalizando, interiorizando e
reintegrando novos saberes.

Este é também o sentido em que quando um sabio como Sdcrates dizia: “s6
sei que nada sei”, nada havia nesta confissdo de falsa-sabedoria. Ao contrario, o
aprender nos deveria abrir a um forte e sincero sentimento e sentido de humildade.
Quando aprendemos a passar da idéia de que “possuimos saberes” e, portanto,
sabemos mais do que 0s outros — mas sempre havera outros que saberao “mais do
que noés” — para a idéia de que o saber € um dom, algo que existe entre nos e que
passa por mim e em mim esta por algum tempo como algo que partilho com os
meus outros, compreendemos que tudo o que aprendemos-e-sabemos —e apenas
um momento do imenso que nos falta ainda a saber-e-aprender.

Este € também o sentido em que devemos pensar que ndo se “adquire
conhecimento”, da mesma maneira como nao se “da” ou ndo se “transmite o saber’.
O que devemos estar € procurando criar sempre novas situaces em que cada um,
a cada momento, a sua maneira, no seu ritmo e segundo 0s seus modos proprios
de interiorizagdo de experiéncia inter-significativas, integre em si o seu
conhecimento.

Como ndo “se da” conhecimento, todo o conhecimento “adquirido” é, na
realidade, uma criacdo pessoal vivida em uma relacdo interpessoal (mesmo que o
outro-que-me-ensina esteja escrito em um livro). Aprender e criar sdo sindnimos
absolutos. E mesmo em uma situagdo pequenina, criar € como pronunciar pela
primeira vez a formula magica que torna real a propria magia. Hannah Arendt,
pensadora alema, escreveu certa feita esta idéia verdadeira e bela: todo o
nascimento é um espécie de milagre. De uma maneira semelhante, podemos ousar
pensar que todo o ato de criagéo contido no gesto de aprender, é também uma
espécie de milagre.

Aprender ao redor da mesa do saber

Vocés recordam aquela ideia de um velho livro meu: O que é educagdo? Ela
lembrava que... “ninguém escapa da educacdo’. E uma maneira simples de dizer
que ao longo da vida, de uma maneira inevitavel nés nos envolvemos literalmente
com um belo, sinuoso e multi-complexo tecido cultural que, através da socializagdo
primaria € da Socializagdo secundaria nos transforma no autor cultural e no ator
social de nossas proprias vidas. Este “mundo cultural” de que somos parte € algo
cuja historia, cujo futuro, cuja ldgica, cuja estrutura e cuja dindmica nos
transcendem. Nunca abarcamos tudo o que estd contido nele. Nunca
compreenderemos as razdes de tudo o que ele contém e, no entanto, somos quem
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somos porque vivemos dentro dele. Terra metaférica onde nascemos, casa de
partilhas onde vivemos, nave que nos leva para um rumo que humildemente
podemos antever, sem nunca ter certezas de quando vamos chegar e de onde
iremos aportar.

Mesmo aquilo que consideramos como sendo as nossas ideias € 0S N0sSs0s
pensamentos, as nossas crengas € as nossas convicgdes “proprias”, constitui de
um modo ou de outro algumas variagbes de palavras ja ditas, de ideias ja
esbocadas, de sistemas de sentido ja elaboradas algum dia, em algum lugar.
Assim, tanto em seu ambito mais afetivamente interativo, como na relagéo entre
uma professora e um unico aluno, até a sua dimensao mais aberta e estendida,
como quando leio o livro de um pensador do século XVII sabendo que, a0 mesmo
tempo, em outros varios lugares do planeta e nas mais diferentes linguas outras
diversas pessoas o estardo também lendo, toda a experiéncia do aprender-e-
ensinar é sempre dialogica.

Um dos documentos mais importantes de nossos dias é o Manifesto da
transdisciplinaridade’. Ja quase ao final, em seu artigo décimo primeiro ele declara
0 seguinte, a respeito de um par de aparentes opostos a respeito da educagao: a
sua concretude, o seu enraizamento em um tempo e um lugar, e a abertura do
aprender para a intuicdo, a imaginagao e a sensibilidade. Algo que apenas se vive
quando em relagéo com o outro.

Uma educagdo auténtica ndo pode privilegiar a abstragdo do
conhecimento. Ela deve ensinar a contextualizar, concretizar, e
globalizar. A educacéo transdisciplinar reavalia o papel da intuig¢éo,
da imaginagéo, da sensibilidade e do corpo na transmissdo dos
conhecimentos.

Em um capitulo de livro escrito ha alguns anos acrescentei isto, como um
comentario's.

Todo aquele que ensina aprende com quem aprende.
Todo o que aprende ensina ao que ensina.
Toda a educagdo & uma vocagéo do dialogo.

14, O manifesto da Transdisciplinaridade ¢ o documento final de um Congresso Internacional, realizado no
Convento da Arrabida, em Portugal, entre 2 e 6 de novembro de 1994. Assinam a Carta de Transdisciplinaridade ,
depois tornada um “manifesto” as seguintes pessoas: Lima de Freitas, Edgar Morin e Basarab Nicolescu.

15, Eo capitulo intitulado: um outro pensar para um outro viver, do livro A cangao das sete cores — educando
para a paz. Foi publicado pela Editora Contexto, de So Paulo, em 2005.
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O dialogo de cada pessoa com todas as instancias de seu proprio
eu, no corpo, na mente e no espirito. O dialogo com o outro, com 0s
seus outros, 0s que ensinam, os que aprendem. O dialogo concreto
e vivenciado com a Vida de seu mundo cultural e com a natureza de
seus ambientes de vida.

Saber é algo que transforma quem aprende a cada momento do
gesto de aprender. Saber nunca é o resultado de uma acumulagdo
de conhecimentos e de habilidades transmitidos por um outro, fora
de um dialogo.

Saber é criar conhecimentos e aprender e participar de situagoes e
de processos ativos de criagédo do saber.

Aprendemos o tempo todo com o todo de nds mesmos e € o todo
da pessoa que somos quem Se transforma a cada momento
significativo do ato de aprender.

Uma educagdo humanista deve estar atenta a realizar-se como
uma permanente oficina de experiéncias interativas de criagdo
partilhada de saberes. Uma oficina de criagéo, reflexdo e atividade
postas em dialogo, ali onde o valor dos sentimentos, das intuigbes
e da inteireza interativa de cada pessoa e de cada grupo da
comunidade aprendente devem ser substantivamente levados em
conta.

Saber € algo tdo pessoal! Vimos que cada pessoa, quem quer que seja,
qualquer que seja 0 seu “grau escolar’ e o seu “nivel cultural’, ¢ uma fonte Unica,
irrepetivel e original de saberes, de sentimentos, de sentidos de vida. No entanto,
todo o saber € uma experiéncia de partilha. Algo semelhante acontece com a
morfologia e a dindmica de nosso préprio corpo. De uma forma muito pessoal,
inima mesmo, ele aprende a adaptar-se ao seu meio-ambiente natural.
Aprendemos tudo. Aprendemos a saber pouco a pouco como deitar e sentar, como
andar e parar, como manter-se em equilibrio, como reagir ao frio, ao calor, ao
perigo e a fome. Assim também outras esferas de nossa mente aprendem a lidar
com a cultura de que sdo “elas” e nds somos parte. Aprendem a adaptar-se;
aprendem a conviver e, mais do que tudo, aprendem criativamente a equilibrar- se
no/com 0s seus socio-ambientes culturais. E eles ndo sdo nunca uma “coisa’
pronta, acabada e consagrada. Eles s&o, antes, como vimos ja, fluxos, eixos e
feixes dindmicos e até mesmo imprevisiveis de simbolos e de significados com que
entretecemos a cada instante, ao mesmo tempo, os mundos de que somos pessoas
€ as pessoas que somos nestes mundos.

E este ponto deve ser “insistido” bastante, porque cada vez mais vemos
programas e projetos curriculares tratando “aquilo que se aprende na escola” como



47

se fossem “coisas” e, néo, “fluxos”, como se fossem “matérias” e, ndo, “energias” de
saber e sentido. Como se fossem “posses” de que quem aprende se apropria e,
néo, “‘bens” e “dons” que se trocam reciprocamente.

Somos nés, seres inteligentes, receptivos ao novo, eternamente abertos a
inovar, a tentar outra vez e sempre, a “zerar” (quando isto é possivel) o feito e fazer
0 novo, a aprender sem parar, aquelas pessoas que criam o0 mundo dos tecidos
sociais e simbdlicos que nos cria ... nunca de uma vez para sempre, mas sempre
um pouco mais... adiante.

Aprender ¢, também, saber como lidar de maneira inteligente e
progressivamente auténoma (o oposto de autdmata) com esses varios fios
entrelacados, esses varios padrdes de cores, de tons e de efeitos de toques
metaféricos do tecido cultural de quem somos. Mas aprender é, também, saber
como participar dos processos atraves dos quais este tecido se re-tece, essas cores
se re-tingem, esse tons se recriam.

Pois 0 que nos torna humanos é o fato de que entre nés é impossivel
aprender e reequilibrar interiormente a vida e a inteligéncia através de cada saber
adquirido, sem, com isto, ndo participar, de alguma maneira, do fluxo de sentidos e
de agles que reequilibram nossos contextos de vida e de pensamento.

Sabemos que, de um lado, a cultura em que vivemos “apaga” ou torna opaca
a consciéncia uma boa gama do que nos aprendemos e seguirmos, ao vivé-la.
Assim, saber viver bem em uma comunidade, € ndo precisar estar a todo o
momento perguntando aos outros como € que se faz “isto ou aquilo®. Mas, de outro
lado, podemos imaginar que na historia social de uma cultura nada se apaga de
tudo o que foi vivido e pensado. De tudo aquilo que, uma vez pensado e vivido,
viveu o seu momento de didlogo entre duas vidas: entre pai-e-filho, entre professor-
e-aluno, entre companheiros de uma equipe, enfim, entre pessoas de uma qualquer
comunidade de destino.

O que alguém pensou um dia e colocou em didlogo, pode até mesmo ser
esquecido, mas nunca mais se apaga. De todo o bom pensamento — aquele que
cria algo ao ser criado como um gesto de aprender — sempre algo subsiste, mesmo
quando nada deles tenha sido escrito ou registrado de alguma outra maneira.
Porque todo o bom pensamento salta do seu breve momento para uma duragao
universal. N&o seria uma metéfora fantastica imaginar que um pensamento
carregado de sentido voa de seu aqui-e-agora, de seu lugar de origem, de seu
momento de gesto nascido, para a imensidao dos espacos culturais de partilha de
sentido onde haverao de estar os pensamentos que o acolhem.

Retornemos por um momento até algumas linhas acima. De algum modo, tudo
0 que eu penso a cada instante, ou tudo que eu acabo de pensar possui quase
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nada de uma criagdo minha, absolutamente original. N&o € algo de minha exclusiva
autoria e, portanto, sequer pode ser minha posse. Eu bem sei que penso 0s meus
pensamentos, mas com que cuidados devo dizer: “este pensamento € meu!”. Pois
cada um dos pensamentos “meus’, faz parte de um fluxo cultural de saberes e
sentidos de mundos eu vao de minha familia até uma comunidade universal de
pensamento.

Dentro de mundos de cultura, o que se cria, assim como aquele que cria algo
a sua volta, fazem parte de, e constituem uma comunidade de imaginarios de que
cada um de nds é mais um companheiro de sentido do que um hospedeiro do que
um proprietario de idéias; mais um convidado do que um proprietario. E mais uma
reticéncia do que um ponto final.

Tudo o que aconteceu e segue acontecendo ao longo da historia da
humanidade, ao longo da historia de um povo, ao longo da histdria de uma cidade,
ao longo da histéria de uma familia, ao longo da histéria de uma pessoa, pode ser
visto e pensado, também, como algo que ocorre como uma aprendizagem. Como
formas comuns a vida e como maneiras especiais de lidar com a aprendizagem.
Com o aprender. Pois a adaptagcdo ao mundo e as suas mudangas, do mesmo
modo como a capacidade de transformar-se para seguir “dentro da vida”, tudo isto
significa um trabalho de aprender-saber-reaprender.

E mesmo quando este multiplo processo de aprendizagem-transformacgéo-
adapatacgéo-reaprendizagem-retransformacéo pareca ser um trabalho individual, ele
é sempre a individualizagdo de algo sempre coletivo, partilhado. Em uma escala
ainda mais generosamente aberta pedagogica —dando a esta palavra o seu sentido
mais amplo, mais envolvente - podemos imaginar que viver significa estar
continuamente participando de situagbes de reciprocidades de saberes e de
aprendizagens. Viver e conviver € partilhar e contribuir para um continuo trabalho
de intercdmbios de algo-bom-para-saber. E, algo que, uma vez sabido e
compreendido, possui 0 dom de nos transformar em um alguém sempre algo
melhor.

Somos seres aprendentes, é preciso relembrar. E isto nos define muito mais
como seres humanos do que o sermos seres racionais. A prépria racionalidade é
uma operagao continua do aprendizado. E muito importante distanciar a inteligéncia
da pura racionalidade e opd-la @ emoc¢édo e a vida. Ao contrario, nosso corpo e
nossa mente, nosso cérebro e nosso espirito aprendem em todos os planos para
serem, em todas as dimensdes, a pessoa que realizamos em nds a cada momento.

Tudo o que esta em nds: o corpo, o cérebro no corpo, a mente no cérebro, o
espirito humano na mente, as diferentes modalidades de inteligéncias (palavra que
nao deve ser dita no singular), inclusive a inteligéncia emocional, acontece em nés
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como o resultado de um imenso e complexo trabalho de multi-aprendizagem da
espécie de que somos uma realizacdo pessoal. De outro lado, cada um de nds esta
constantemente se transformando em parte e no todo de si-mesmo, ao vivenciar de
maneira pessoal e interativa cada situagéo significativa de aprendizagem.

Em cada ser vivo e, de maneira peculiar, em cada ser humano, o cérebro é
um érgéo a todo instante evolutivo. Ele esta integrado ao corpo por infinitas teias de
sentido e sentimento, e esta interligado também ao seu entorno, ao mundo com o
qual continuamente esté interagindo através da aprendizagem e através do que faz
com o que se aprenda.

Tudo o que acontece com ele em termos de aprender-reaprender néo
acrescenta apenas mais saber, ndo desenvolve mais habilidades, ndo acumula
mais discernimento. Sobre o fazer com que isto continuamente acontega, 0
cérebro, 0 todo da pessoa que o abriga e, de maneira convergente e solidaria, todo
0 entorno de vida e de energia irradiante de seu ambiente, estdo sendo capazes de
processar reequilibrios em niveis e sob formas mais complexas, mais diferenciadas,
mais aperfeigoadas, portanto, em uma dire¢do francamente ascendente.

A natureza propria do cérebro humano ¢ a instabilidade. Ele ndo se estabiliza
a partir do momento em que atinge um ponto de equilibrio e de adaptagéo
provavelmente ideal para o exercicio de seu trabalho, de suas fungdes interativas.
Ele ndo é como o dente ou o nariz. Ao contrario, sendo operativamente instavel,
aberto ao novo e capaz de integrar sempre novos conhecimentos, e de integrar-se
em novas esferas de equilibrio autopoiético, 0 seu cérebro e a sua mente tendem a
ser instancias aprendentes de vocé sempre capazes de ir além de si mesmos. No
entanto a medida do valor de todo o saber, é a sua dialogicidade. Saber algo para
si-mesmo pode ser um ato de humildade ou de desejo puro e simples de conhecer-
para-mim-mesmo. Mas a vocag¢ao humana do saber € a partilha do sentido. Saber e
aprender a saber, para tornar 0 meu didlogo, a minha conversa, a minha aula, até
mesmo a minha “prosa”, algo mais pessoalmente bom, belo e verdadeiro.

Uma realidade do senso comum e das culturas populares tem sido difundida
hoje em dia pela propria psicologia. E ela deveria ser um excelente ponto de partida
do trabalho pedagdgico. Desde que sempre trabalhada e adequada e
motivadamente exercida, a mente humana envelhece muito tarde. Muito depois do
proprio corpo que a abriga. Ela amadurece muito lentamente, e este € um fator que
deveria ser levado bastante mais em conta na educagdo. Um estudante pode sair
de um curso universitario razoavelmente “preparado para o exercicio de uma
profisséo” aos vinte anos. Ele tera adquirido um quantum de conhecimentos que
poderdo torna-lo um “profissional competente” em pouco tempo.
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No entanto, uma coisa € o saber que se adquire, outra é a sabedoria, fruto de
um lento amadurecer ndo apenas de saberes, mas de experiéncias que integrem
saber-e-vida, teoria-e-pratica. De acordo com pesquisas bem recentes, realizadas
com profissionais de varias regides do mundo, a idade madura do maior proveito de
saber e docéncia de um professor, de uma professora, vem ap6s 0s cinquenta
anos. O momento aureo da vida de um médico esta por volta dos 60 anos. Os
doutores Zerbini e Pitangui que o digam. Um artista genial pode gerar suas
melhores obras na aurora da “velhice” e Oscar Niemeyer acaba de dizer, aos 100
anos de idade, que ndo pensa em se aposentar.

E, num mundo mutavel e que acrescenta novos conhecimentos em todos 0s
campos do saber a cada més, a cada semana, mais do que nunca estamos
convocados a dois desafios. O primeiro: abrimo-nos a um persistente e perene
esforco de seguirmos aprendendo na mesma medida em que prosseguimos
educando. O segundo: procurarmos viver de maneira cada vez menos solitaria e
cada vez mais solidaria a experiéncia do trabalho de aprender. Grupos de estudo,
equipes de trabalho que fazem do “também estudo” um momento constante de
encontros, comunidades virtuais podem ser caminhos bastante viaveis.

Podemos agora encerrar estas reflexdes, lembrando que o pensamento
humano ndo é nunca uma estagéo a que se chega e desembarca. Ele é a propria
viagem que se faz e acontece em cada momento do percurso. E mesmo que a
viagem do conhecimento possa ter muitas “paradas’, ela é, para quem quiser, uma
viagem sem-fim. Uma viagem que pode ter tido um ponto de partida previsivel, mas
uma viagem sem um ponto previsto de chegada, ainda que ela deva e possa e
talvez deva possuir um “plano de viagem”.

O pensamento é a aventura de si-mesmo.

E uma pergunta em busca de respostas. E um eixo, um feixe, um emaranhado
que faz e refaz o bordado dos tecidos da mente, sem fim. Um pano-do-saber a que
sempre podem ser acrescentados novos fios, e para 0 qual sempre podem ser
imaginadas novas formas e novas urdiduras.

Pensar, como acontece quando um filésofo pensa as suas questdes, € estar
aberto a estar sempre reaprendendo a ver-o-mundo. O exercicio de pensar comeca
no reconhecimento da propria imperfeicdo, assim como a ciéncia avanga quando
erra e, entao, se corrige a avanga um passo mais. Ela para e pode estagnar quando
pensa que chegou a descobertas e a teorias definitivas. Todas as teorias do
fendmeno humano e da histéria que viraram “dinossauros do saber”, foram e
seguem sendo maneiras de pensar que se imaginam exclusivas (todas as outras
estdo erradas) e perenes (todas as outras passam para que “esta” se eternize).
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Quanto mais uma pessoa aprende, mais é capaz de pensar por conta propria.
Mas ai € quando mais ela descobre que precisa dos outros para existir, € que s6
avanca através do dialogo e para realizar-se como diélogo.

Se todas estas ideias sdo pertinentes, entdo o trabalho do educador deveria
ser bastante repensado. A comegar pela redescoberta de que, ao contrario do que
poderia parecer, justamente agora quando se fala tanto em “crise da escola” e até
mesmo em “fim da escola”, a educacéo e a escola recobram em todo o mundo um
valor redobrado.

Vimos o tempo todo, aqui, que o aprender ndo € uma acumulagdo provisoria e
utilitaria de conhecimentos dirigidos com prioridade ao exercicio de habilidades
parceladas, restritas e perigosamente “mecanizaveis”, quando elas ndo sdo néo
colocadas a servigo se sob os cuidados de uma mente pensante, critica, ativa,
participante e criativa. O aprender é, como vimos, uma atividade inerente a tudo o
que é vivo e que responde pela totalizagao do ser de cada pessoa e pela realizagao
de cada cultura. E o trabalho da pessoa que do educa ganha a dimensdo de um
verdadeiro agente do processo mais importante de toda a vida: aprender a saber, e
saber para seguir sempre aprendendo e partilhando com os outros o saber, 0
sentido e a sabedoria.
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saber aprender
saber ensinar
saber dialogar

No decorrer de minha existéncia, coloquei as
descricbes de tijolos e de jarras, de bolas de
sinuca e de galaxias numa caixinha e, ali, deixei-
as repousar em paz. Numa outra caixa, coloquei
coisas vivas: 0s caranguejos do mar, os homens,
0S problemas de beleza e as questbes de
diferencas. E o contetdo da segunda caixa que a
mim me interessa.

Gregory Bateson’6
O dialogo, dialogar

Saber, aprender, ensinar, educar. Estes verbos e outros, proximos e ja nossos
conhecidos , irdo nos acompanhar também neste capitulo.

Educagdo. Esta palavra também. Ela, e muitas outras palavras que de
alguma maneira pertencem ao seu circulo de sentido: educar, educador, educativo,
educacional. Mas também: escola, escolar, sala de aulas, curriculo, aprendizagem,
ensino, método, técnica. E ainda: pedagogia, pedagogico, pedagogo. E até mesmo:
teoria pedagogica, perspectivas educacionais, proposta de educagdo, educagdo
permanente, educagdo libertadora, educagédo inclusiva, educagdo especial,
educacgéo indigena, endoeducacéo, cidade educadora. E entre um dialogo e outro,
ora a educagdo e o oficio de educar irdo aparecer de maneira direta, como a
questao central, e ora associadas a outras atividades. Atividades a que daremos

16, Esta passagem faz parte do livro de Gregory Batteson intitulado: Mind and nature - a necessary unit .
Existem duas traducdes em Portugués. Uma brasileira, com o nome de Mente e natureza — a unidade necessaria,
publicado pela Editora Francisco Alves, do Rio de Janeiro, em 1986. Outra portuguesa, com o0 nome; A natureza e
0 espirito - a unidade necessdria, publicado pela Editora Quixote, de Lishoa, em 1987. Ambas estdo esgotadas.
Tomei aqui a citagdo do comego de um artigo de Ettiénne Samain, como o nome: por uma antropologia da
comunicagdo — Gregory Batteson. Este artigo esta entre as paginas 129 e 155 do livro: O imaginério e o poético
nas ciéncias sociais. Suas indicagdes estao na bibliografia ao final do livro.
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aqui o nome de agdo social, porque implicam algo realizado coletiva, social e
solidariamente. E também porque os seus processos e produtos realizam-se e se
destinam a pessoas individualmente, mas também a grupos, coletividades,
comunidades que vdo de uma turma de alunos (que aqui estaremos preferindo
chamar de “comunidade aprendente”, a toda uma cidade, como Sorocaba, por
exemplo.

Se a educagdo implica a atividade profissional desenvolvida em diferentes
situagbes e momentos, quase sempre no interior, ou em nome de instituicoes
sociais chamadas escolas, por profissionais do ramo, como a educadora, o
professor, a diretora de escola, o pedagogo, a supervisora de educagdo, a
especialista em educacao a distancia, o tempo todo, ora de maneira mais direta, ora
de maneira mais indireta, estaremos falando sempre da, a partir da, ou sobre a
educacéo.

Se a educacgédo pode estender-se a outras situagdes e outros momentos, em
que pessoas ‘vocacionadas a ela”, mas ndo propriamente “profissionais dela”,
estardo de algum modo interagindo através de trocas de palavras, de mensagens,
de pensamentos, de idéias, de saberes e de significados, o tempo todo estaremos
falando aqui sempre sobre, da ou a partir da educagéo.

Ao longo de todos os outros, estarei trazendo palavras e idéias em que a
educagdo aparecera tanto sozinha, quanto acompanhada de diferentes
qualificadores dela e do que deriva dela. Por exemplo: educagéo, educagédo escolar,
educagdo e cultura, educagdo permanente, educagdo por toda avida, educagédo
inclusiva, educagdo libertadora, educagdo cidada, educagdo ambiental, cidade
educadora.

Vivemos hoje em dia um tempo de uma crescente perda cultural do desejo de
“‘estudar a fundo”, de “ousar saber” a fundo e por esfor¢o proprio. Uma espécie de
abandono da vocagéo humana de formular perguntar essenciais e buscar respostas
que, para serem fecunda, nunca poderao ser faceis.

E fcil constatar o que afirmamos aqui, com uma simples leitura dos “livros
mais vendidos” em quase todas as areas. Grande parte deles sdo receituarios
simplificados de idéias e propostas — em geral de “autoajuda” ou de “enriquecimento
facil e seguro” - cujas origens proximas ou remotas estdo no pensamento, da
criatividade e na densidade das teorias de grandes pensadores. De grandes lideres
das ciéncias, das artes, da espiritualidade, de uma busca de sentido para avida
humana, enfim.

N&o pretendemos negar o valor e a utilidade de boa parte destes manuais
praticos do “bem viver’ (0 que nem sempre € 0 mesmo que “viver para o bem”).
Muito deles fizeram e seguem servindo a inUmeras pessoas em todo 0 mundo. Mas
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devemos reconhecer que o correr acelerado da vida e a facilidade com que tais
livros se multiplicam por toda a parte, e sdo ainda mais simplificados em edigdes
virtuais de poucas paginas, tém provocado uma espécie de distanciamento face ao
pensamento denso, as teorias complexas e completas. Mesmo no campo da
educacgdo social e de outras formas de agdo social, realizadas em areas como a
saude, a gestdo da politica ou dos negocios, o cuidado das criangas ou dos idosos,
0 planejamento urbano ou o ambientalismo, vemos crescerem 0s cursos virtuais
extremamente simplificados e simplificadores e os livros que pretendem ensinar em
12 ligdes o que foi fruto de séculos de descobertas e que implica, na verdade, um
grande esforco pessoal de estudo, reflexao critica e pratica.

Acredito que pode ser que em um primeiro momento alguns destes escritos
parecam uma leitura pesada e desnecessariamente complexa. Afinal, existem
tantos manuais breves, condensados e faceis a respeito dos mesmos temas! Se
assim parecer, posso responder a esta dificuldade com o exemplo de todos os
educadores (para ficarmos aqui em nosso campo mais proximo) que de fato, em
sua era, deixaram-se cair na tentacdo de transformarem teorias densas em
prelecdes faceis e idéias desafiadoras ao pensamento e a acdo, em favor de
manuais simplificados do tipo “como fazer... sem precisar pensar”. Entre as pessoas
mais proximas, queremos trazer o proprio exemplo de Paulo Freire. Como um
educador ele procurou a vida inteira ser claro e fazer-se compreensivel e
compreendido entre as pessoas vocacionadas, como ele, a uma educagédo
inovadora, em por educadoras e educadores de todos os niveis de estudo e de
ensino. Mas ele nunca abriu m&o do escrever livros, artigos e mesmo cartas
magadas por uma mensagem fecundamente critica, reflexiva e profunda. Quem leia
cada um de seus livros , dos primeiros aos ultimos, vera que eles eram o fruto de
longos momentos pessoais de estudo e de reflexdo. E eles convidam os seus
leitores a um esforco semelhante. Pois todo o tempo dedicado a ler, refletir,
dialogar, reler e repensar, € o tempo de um trabalho de formagéo pessoal e coletiva
cujo resultado é sempre muito fecundo e compensatorio.

Em um tempo em que tudo parece precisar ser téo facil, tdo despojado de
esforco, to repetitivo para ser aceito, queremos levar até vocés algo que tenha a
ver com o pensamento de filésofos (e porque ndo?), de educadores, de pensadores
da educacao e de outras praticas sociais. Penso trazer aqui 0 pensamento vivo e
dificil, quando necessario, ndo dos apressados ‘formadores de opinido’ cujas faceis
idéias parecem t&o boas, mas logo sdo esquecidas, porque o0 seu verdadeiro
conteudo ndo contem quase nada que nos leve ao esforco de pensar, refletir,
mudar. Que venham até ndés os pensamentos de artistas, de poetas, de
pensadores, de educadores e de cientistas sociais criticos dos tempos em que
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vivemos. Pessoas que algo fizeram por mudar suas vidas e seus mundos de vida.
Que nos cheguem palavras e a ousadia do pensamento de mulheres e de homens
cujas idéias, cujas agdes e cujo testemunho foram

Estes escritos que vao da vida a cultura e dela a pessoa, a sua formacéo,
destinam-se a de maneira especial a educadoras e a educadores. Eles se dirigem a
pessoas situadas no interior da sociedade civil, 0 mundo da vida e da vida social
que vivemos todos os dias, e até mesmo pessoas situadas em alguma esfera do
poder de estado. A dificil esfera da sociedade civil em que algumas pessoas
exercem por algum ou longo tempo cargos e fungdes destinadas a gestdo de uma
cidade, um municipio, um estado ou mesmo um pais.

Em qualquer uma destas esferas eles se destinam de maneira especial a
pessoas que de algum modo estdo em constante relagdo com outras pessoas.
Pessoas que partilham com outras, projetos de vida e de trabalho destinados -
também ou essencialmente — a desenvolver condigdes para a transformacdo do
mundo em quem vivem (da casa ao planeta Terra, passando pela cidade e o
municipio de Sorocaba) em lugares mais educadores (onde as pessoas vivam de
maneira mais intensa situagdes de trocas proveitosas e fecundas de saberes e de
valores); mais saudaveis (onde se busque por todos os meios a elevagdo da
qualidade de vida e a progressiva passagem dela para uma vida de qualidade
estendida a todos os seus concidadaos. Isto é, aqueles que comigo compartem um
lugar de vida, uma polis, uma cidade; mais sustentaveis (onde as relagdes entre a
sociedade e a natureza tomem o caminho de um harmoniosa convivéncia, de tal
sorte que a sociedade se desenvolva ao mesmo tempo em que 0 mundo natural em
que ela esta inserida seja preservado e, se possivel, regenerado, reverdecido.

Alguns estudiosos da educagdo gostam de estabelecer a distingdo entre o
educador (0 Jequitiba de Rubem Alves) e o professor (o eucalipto). Algo semelhante
a quando o mesmo Rubem Alves diz em um dos seus escrito que a politica € a pior
profissdo humana, mas € a melhor vocagdo humana. Neste escrito quero tomar um
rumo algo diferente. Quero considerar educador-educadores as pessoas que,
atuando em qualquer campo da vida social, vivenciam também, de maneira
motivada e vocacional, uma dimensdo de ensino-aprendizagem. Uma troca de
saberes. Um multiplo dialogo ao redor de saberes e de valores. Quero considerar
professores/professoras como as pessoas que vivem profissionalmente esta mesma
vocagéo, de maneira mais marcada e mais especializada, trabalhando em alguma
instituicdo social de que a escola ou o colégio sdo os melhores exemplos.

Neste sentido, proponho que estejamos dialogando aqui com/entre pessoas e
grupos de pessoas que, dentro ou fora da sala de aulas, da escola ou do sistema
educacional, quando se olham veem uma imagem semelhante a esta:
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Eu diria que os educadores sdo como velhas arvores. Possuem
uma face, um nome, uma ‘estéria” a ser contada. Habitam um
mundo em que 0 que vale é a relagdo que os liga aos alunos,
sendo que cada aluno € uma “entidade” sui generis, portador de
um nome, também de uma ‘estéria”, sofrendo ftristezas e
alimentando esperangas. A educagéo € algo pra acontecer nesse
espaco invisivel e denso, que se estabelece entre 0s dois. Espago
artesanal'’.

Ensino, ensinar, educar

Ao nos recordarmos dos livros sobre a educagéo que ja lemos, das aulas de
que participamos, assim como de encontros, simpdsios, congressos e semelhantes,
iremos lembrar que existem duas formas de se falar sobre ela. E 0 mesmo acontece
a respeito de qualquer outra pratica social, ou qualquer agdo social. A primeira
consiste em estabelecer uma definicdo, uma conceituacdo rigida e tida as vezes
como a Unica aceitavel. Em suas formas mais brandas ela pode ser aceitavel e até
mesmo bastante util. Desde que va além dela. A segunda consiste em buscar uma
compreenséo. Consiste em partir de perguntas — como sempre fizeram os grandes
pensadores da humanidade - e “abrir a 0 leque da mente” de modo a considerar
diferentes questdes e diversas alternativas. Vir desde as origens, desde as fontes
das primeiras aguas, até desembocar em um caminho de compreenséo bastante
mais profundo e critico.

Afinal, se vocé quiser, vocé podera passar a vida inteira lendo livros de
receitas de “cozinha indiana”, e podera aprender com o tempo o bastante para
tornar-se uma étima cozinheira de pratos orientais”. Mas com um pouco mais de
curiosidade, coragem e inteligéncia, vocé podera associar o seu desejo de aprender
“receituadamente” os segredos da “cozinha indiana” (na verdade a india é uma
nagéo pluricultural, onde s&o faladas mais de 800 linguas e dialetos e onde existem
inumeras e bem diferentes “cozinhas indianas”), a um desejo cultural mais amplo.
Podera querer saber algo sobre os mundos de culturas de onde provém as receitas
que vocé estara aprendendo. Podera querer conhecer a propria “historia da

17, Rubem Alves, da Editora Papirus, de Campinas, em 2000, na sua 9° edi¢do. pagina 19. Fazem parte do
Conversas com quem gosta de ensinar que acabou sendo uma “trilogia sobre a educagéo”, outros dois livros:
Estorias de quem gosta de ensinar e A alegria de ensinar, da mesma Editora Papirus.
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culinaria indiana”, ou a “do povo do Deserto do Rajastan”. Com o tempo vocé
descobrira (e os seus familiares e convidados também) que uma coisa € “saber
preparar deliciosos pratos tipicos do Norte da india”. E outra coisa é saber prepara-
los sabendo também algo a respeito da historia, das tradi¢des, dos costumes e dos
modos tradicionais de se comer “aquela comida’?s.

Voltemos a educagdo. Sabemos ja que a primeira abordagem € a mais usual,
a mais facil de ser compreendida, mas também a mais formal, fechada e, por isso
mesmo, menos aberta a um pensar pessoal, critico e criativo a seu respeito. E a
maneira pela qual a educagdo aparece, por exemplo, em nossos dicionarios e
enciclopédias. Mas também varios livros, especializados ou ndo. E a maneira como
perigosamente ela se difunde em livros-manuais e em programas de ensino a
distancia.

Assim, vejam como a define 0 nosso conhecido dicionario “Aurélio”.

Educacao. do lat. Educatione.] S. f. 1. Ato ou efeito de educar(-
se). 2. Processo de desenvolvimento da capacidade fisica,
intelectual e moral da crianga e do ser humano em geral, visando
a sua melhor integracdo individual e social: educagdo da
juventude; educagéo de adultos; educagdo de excepcionais.
3. Os conhecimentos ou as aptidées resultantes de tal processo:
preparo. E um autodidata: sua educacdo resultou de sério
esforco pessoal. 4. O cabedal cientifico e os métodos
empregados na obtencdo de tais resultados; instrugdo, ensino: E
uma autoridade em educagdo, sendo os seus livros
largamente adotados. 5. Nivel ou tipo de ensino: educagao
primaria, educagdao musical, educagdo sexual, educagao
religiosa, educagdo fisica. 6. Aperfeicoamento integral de todas
as faculdades humanas. 7. Conhecimento e préatica dos usos de
sociedade: civilidade, delicadeza, polidez, cortesia: Vé-se que é
uma pessoa de muita educagao. 8. Arte de ensinar e educar
animais; adestramento: a educagao de um cao, de uma foca. 9.

18, Minha esposa, Maria Alice, que é de descendéncia libanesa, ganhou de uma amiga um livro sobre a cozinha
daquele belo e também pluricultural pais. O livro se chama: Libano, impressées e culinaria. Ele foi escrito por
Leila Mohamed Youssef Kuczynski e foi editado pela Distribuidora Paulista de Livros, de Sdo Paulo, em 1994. Antes
do receituario da cozinha libanesa, o leitor passa por uma sequéncia deslumbrante de fotos do Libano de autoria de
Maureen Bisiliat (uma de nossas mais felizes fotografas). O leitor percorre uma pequena histdria da culinaria
libanesa.. As receitas comegam apenas na pagina 80. Par quem queira apenas aprender a fazer quibe frito pode
parecer um exagero. Mas para quem deseja um pouco mais, o aprendizado do quibe e de tantos outros pratos
(todos acompanhados de fotos a cores) vem junto com uma inesquecivel viagem pelo Libano. N&o tenho os dados
aqui comigo, mas sei que Maria Stella, a mae de Frei Betto, publicou um livro sobre comidas mineiras também
recheado de histéria e descri¢do de costumes do viver, do sentir e do comer.
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Arte de ensinar as plantas e de as fazer reproduzir nas melhores
condigbes possiveis para se auferirem bons resultados?.

Se saltarmos de um dicionario para uma enciclopédia (e uma das pequenas)
veremos que nela a “definicdo de dicionario” ndo difere muito da que acabamos de
ler. No entanto, logo no paragrafo abaixo ela acrescenta um complemento
enciclopédico relevante. Vejamos.

ENCICL. Para a sociologia da educagéo (surgida com Durkheim),
0s comportamentos familiares e parentais desempenham um
papel determinante na socializagédo de criangas, mas ndo S&o 0s
modelos de referéncia mais importantes na educagdo
propriamente dita. O objetivo da sociedade é reproduzir, através
da educagdo, os modelos de referéncia no interior dos quais
situam-se 0s individuos de uma nova geracdo. Assim, a escola
tem um papel positivo quando é percebida favoravelmente e
quando funciona normalmente na vivéncia cotidiana da crianga.
No caso inverso, ela cumpre um papel negativo no sentido de
acentuar as disparidades sociais. A sociologia da educagéo busca
refletir também sobre oS efeitos uniformizadores do sistema
escolar, na medida em que, tal como é praticada, privilegia 0s
valores da classe dominante: a aquisigdo da cultura esta assim
ligada a hierarquia dos valores que ela veicula.?0

Em outros dicionarios, em Portugués e em outras linguas, as definicdes
formais de educacao n&o irdo diferir muito. Algumas enfatizardo mais a educagéo
escolar, outras irdo ampliar, tal como a do “Aurélic” a nog¢do de educacdo
estendendo-a até mesmo a instrugdo de animais ou mesmo de plantas. Ficamos
sabendo ao |é-las que a educagéo e o ato de educar(-se) supde o fato de que, ao
contrario das bactérias, das amebas e das tartarugas, nds ndo chegamos ao mundo
sabendo biologicamente tudo ou quase tudo o que precisamos saber para viver
fisicamente e para conviver socialmente. Ficamos sabendo que a educagdo pode
ser uma atividade individual (autoeducagao, contestada por alguns estudiosos do
assunto) masque €, na maior parte das situagdes, um acontecer interativo e social.
Algo que comega cedo, nas relagdes entre pais e filhos e se estende a relagdes
bastante mais coletivas, realizadas prioritariamente em instituicdes sociais

19, Aurélio Buarque de Holanda Ferreira, Novo dicionério da lingua portuguesa, 12 edigdo, 112 reimpressao,
Editora Nova Fronteira, Rio de Janeiro, Pg. 499. Os grifos s&o do dicionario.

20, Grande enciclopédia Larousse Cultural, 1998, Editora Nova Cultural, Sdo Paulo, pg. 2023.
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denominadas escolas (ou nomes proximos e concordantes: colégios, liceus,
academias, etc.) Ficamos sabendo também que o que torna peculiar a prética social
chamada educagdo € que, a diferenga das outras, ela opera especialmente na
esfera do saber (conhecimento, sentido, significado, valor , etc.). Na esfera da
criacdo de saberes, de ordenagao didatica de saber e na transmissao de saberes.
Outras préticas sociais especializadas também acontecem em contextos de trocas
de saber, como acontece com a culindria, a medicina ou a politica. Mas elas
realizam intercAmbios de saberes para gerar agdes sociais especificas, enquanto a
educacao realiza-se através de intercambios de/entre saberes e tem, nisto, a sua
propria razao de ser.

Até aqui tudo é muito simples (como as definigdes de dicionario parecem
reduzir todas as coisas de que falam). Mas se entrarmos criticamente no interior das
palavras de uma simples “definicdo e dicionario”, veremos que existem ali mais
perguntas sem respostas do que respostas sem perguntas; mais diferencas e
diversidades do que convergéncias e conformidades; mais controvérsias e conflitos
do que uniformidades e calmarias.

E basta saltarmos de nossa primeira definicao transcrita do “Aurélio”, para o
comego da explanagao enciclopédica da “Larousse”, no paragrafo seguinte, para
compreendermos que entre uma e outra ja surgem alguns elementos que tornam a
educagdo (como a politica, o futebol e até mesmo a culinaria, hoje em dia) um
campo de polémicas e controvérsias inacabaveis. Vejamos. Tentando cumprir o
“papel de uma enciclopédia®, que é o de informar e dar a conhecer da maneira mais
objetiva possivel, a nossa segunda citagdo incorpora a dimenséo social apenas
esbogada na primeira. Ela tras a cena Emile Durkheim, um soci6logo francés do
século XIX considerado o “pai da sociologia da educagéo’. Ele defende a tese,
bastante conhecida e repetida, de que nés ndo nos educamos para 0 0SS0 proprio
e pessoal beneficio. Ao contrario, é a sociedade de que somos parte que exige de
nés o sermos educados para nos tornamos pessoas educadas. Isto é: individuos
formados e preparados para reproduzirem em suas idéias e condutas, os saberes,
os valores, os preceitos e principios de uma sociedade ou, no limite, de uma
comunidade ou um grupo social.

O objetivo da sociedade é reproduzir, através da educagdo, os modelos de
referéncia no interior dos quais situam-se os individuos de uma nova geragéo. Ele
vai dizer com todas as letras. No entanto, saindo de Durkheim em dire¢édo a outros
pensadores da educacgéo, nossa “definicao enciclopédica” lembra uma questédo que
desde os primeiros tempos em que o0 ato de educar tomou consciéncia de si-mesmo
e tornou-se uma questdo amplamente debatida entre fildsofos, educadores e
politicos, na Grécia Classica, até os nossos dias, tem sido tema de convergéncias e
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de divergéncias nunca resolvidas. Em uma sociedade culturalmente complexa e
social diferenciada e desigual, a educacdo que teoricamente destina-se a “todos”,
deve estender-se por igual a “todos” , e deve representar os saberes, os valores e
os projetos de vida “de todos”, pode, ao contrario, fundar-se em ideias e valores de
alguns grupos ou classes sociais , pode servir prioritariamente aos seus projetos e
interesses e pode distribuir-se de uma maneira bastante desigual entre as
diferentes categorias culturais e classes sociais. Quando falarmos adiante em uma
escola cidadd, é em nome de uma busca alternativa de solucéo justa e equitativa
destas desigualdades que estaremos falando.

Em varios escritos estive procurando compreender de que maneira nés,
individual, coletiva e humanitariamente ndo nascemos como SOmMoS, mas nos
tornamos o que somos. E o lugar da educagdo em todo este processo de
humanizacao é central e insubstituivel.

Ha anos atras, escrevi estas ideias que complementei com as de um grande
estudioso da educagdo dos gregos. Creio que em boa medida elas ainda valem
para hoje.

O homem que transforma, com o trabalho e a consciéncia, partes
da natureza em invengdes de sua cultura, aprendeu com o tempo
a transformar partes das trocas feitas no interior desta cultura em
Situagbes sociais de aprender-ensinar-e-aprender: em educagao.
Na espécie humana a educagdo nédo continua apenas o trabalho
da vida. Ela se instala dentro de um dominio propriamente
humano de trocas: de simbolos, de intengbes, de padrbes de
cultura e de relagées de poder. Mas, a seu modo, ela continua no
homem o trabalho da natureza de fazé-lo evoluir, de torna-lo mais
humano. E esta a idéia que Werner Jaeger tem na cabeca quando
num estudo sobre a educagdo do homem grego, procura explicar
0 que ela é, afinal:

"A natureza do homem na sua dupla estrutura corporea e
espiritual, cria condigbes especiais para a manutengdo e
transmiss&o da sua forma particular e exige organizagdes fisicas e
espirituais, ao conjunto das quais damos 0 nome de educagéo. Na
educagdo, como no homem a pratica, atua a mesma forga vital,
criadora e plastica, que espontaneamente impele todas as
espécies vivas & conservacéo e a propagacao de sei tipo. E nela,
porém que essa forga atinge o seu mais alto grau de
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intencionalidade, através do esforgo consciente do conhecimento
e da vontade, dirigido & consecugéo de um fim’2,

Aprendizagem, aprender

As diferentes dimensbes da educagdo, suas diversas alternativas e a nossa
proposta pedagdgica, assim como seus dilemas e desafios da educagao nos dias
de hoje, nos estardo acompanhando ao longo deste livro. Antes de abordar aqui
algumas idéias e propostas de uma educagado humanista e integralmente formadora
do ser humano, creio ser valido situar o trabalho de educar em uma dimensao que
hoje em dia parece ser a de sua mais profunda origem. Uma dimensao ancestral
que vemos sendo hoje deixada cada vez mais a margem. E isto justamente agora,
quando nos anunciam os “estudiosos do futuro” (ou ja “do presente”) que a
humanidade, entre erros e acertos, esta ingressando em sua Era do Conhecimento.
Em uma etapa sem retorno no processo de nossa propria evolugao, que alguns
preferem chamar de Era da Consciéncia. Nos estamos entre eles. Enquanto outros
pretendem reduzi-la tecnocraticamente a uma Era da Informagé&o.

Podemos contemplar isto da maneira mais simples. Se prestarmos atencao a
propagandas de volantes, de “outdoors” e mesmo da televisdo, quando elas
anunciam as exceléncias de escolas para criangas ou jovens e, principalmente, de
faculdades e universidades, iremos perceber que o apelo mais visivel €
francamente instrumental e utilitario. Cada vez menos as qualidades de uma
formacao integral da pessoa do estudante sdo sugeridas. Cada vez menos uma
formacdo destinada a plenitude da vida e a uma participagcdo responsavel na
sociedade sdo apregoadas. Cada vez menos, até mesmo a aquisi¢do do saber para
uma vida mais ética, mais sabia e mais feliz, é proposta. Cada vez mais a tonica do
anuncio recai sobre “um bom emprego”, sobre 0 “sucesso na vida®, ou sobre “um
bom lugar no mercado”. Como se 0 mercado e, néo, a pessoa, fosse o destinatario
da educagéo. Como se o mercado de negdcios e, néo, o lugar social da vida fosse a
sua razéo de ser. Como se 0 sucesso do individuo e, néo, a felicidade da pessoa
fosse o destino de tantos e tantos anos de estudos. Num mundo em que depressa
uma pessoa pode tornar-se um personagem e em que personagens sonham ser
“‘celebridades” dadas a uma sociedade sedenta de espetaculos, mais do que de
encontros felizes e fecundos entre pessoas como vocé e eu, € preciso pensar que
rumos de verdade deve tomar a educacao.

2, Werner Jaeger, Paideia - a formacdo do homem grego, da Editora Martins Fontes, de S&o Paulo, em 1995.
Neste mundo em que as vezes sete paginas tiradas da Internet ja parecem ser “muita coisa”, devo dizer que é um
livro de 1414 paginas. Mas todas elas imperdiveis. Grifo do autor.
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Todo este modo de pensar e de criar uma cultura de mercado, cada vez mais
caracteristica de nossos dias, torna pouco a pouco o ter e, ndo, 0 Ser 0 supremo
valor da vida. E este valor-mercado estendido a todas as esferas do viver o
cotidiano termina por quase dotar de sentido humano o que sdo coisas,
mercadorias, a0 mesmo tempo em que aproxima as pessoas a quase serem ou de
se disporem a viver como “coisas”. Como um alguém que vai se transformando em
um “algo” cujo valor e sentido a cada dia mais € reconhecido pelo que ela produz(ao
invés de criar) e pelo que ela consome (ao invés de viver).

Um pensador brasileiro, mas de origem coreana — pois ele veio crianga para o
Brasil — Jung Mo Sung, escreveu um dos mais proveitosos livros sobre a educagéo
de hoje: educar para reencantar a vida?2. Logo no comego ele faz esta critica ao
crescimento desordenado do valor-mercado sobre o valor-vida.

Eu penso que a cultura de consumo e a ideologia neoliberal
estabelecem o pardmetro mais importante para o sentido da vida
na nossa sociedade. Ndo vivemos mais em uma civilizagdo em que
se trabalhava para viver, onde as questées econémicas — como
trabalho, consumo e acumulagdo - estavam subordinadas a
finalidade de viver bem; mas em uma civilizagdo onde vivemos
para trabalhar, ganhar mais dinheiro e consumir mais; e o0 viver
bem foi identificado com o sucesso profissional ou a capacidade de
consumo. Antes a vida ou certos aspectos da vida e a natureza
eram encantados e eles eram a fonte do encanto da vida das
pessoas. Hoje o encanto se transferiu para o mundo do consumo,
para as mercadorias de marcas famosas, e a vida ficou
desencantada. A vida sem consumo de mercadorias objetos de
desejo se tornou insuportavel, sem nenhum encanto. E como nédo
queremos viver uma vida desencanada, fria € sem graga, coremos
atras de mercadorias que encantem a nossa vida. Ir ao shopping-
center para fazer compras quando nos  sentimos
“‘desanimados’(sem alma/vida) ou meio “chateados” (parece que
nossa humanidade ficou diminuida, achatada, é uma expressdo
desse fenémeno. O sentido da vida n&o esta mais na vida mesma,
mas em consumir mercadorias que encantem as nossas vidas?,

2 Sung possui outros livros cuja leitura recomendo muito. Fora o livro aqui citado, outros dois em especial:  Sujeito
e sociedades complexas, Da Editora VOZES de Petropolis, em 2002, e Conhecimento e solidariedade - educar
para a superagdo da exclusado social, da Editora Salesiana, também de 2002. Junto com um outro educador,
Hugo Assmann, ele publicou também: Competéncia e sensibilidade solidariedade - educar para a esperanga,
pela mesma Editora VOZES, de Petropolis, também em 2002.

3, Jung Mo Sung, Educar para reencantar a vida, pagina 12. Grifo do autor.
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E este sentido de vida situado fora da vida, no consumo, na posse de bens e
no valor-sucesso em boa medida invade e ordena o proprio sentido da educagéo.
Ela tende cada vez mais a apresentar-se como um bem. Mas um bem que equivale
a uma posse: algo que se vende e compra. E algo que deve ser buscado nédo pelo
que realiza enquanto transformacdo da pessoa, mais enquanto adequagéo dela a
um mundo regido pelos valores e imagens de iluséo descritos acima por Jung Mo
Sung. Nés nos iremos reencontrar com ele mais adiante.

Pensamos, eu e muitos educadores com quem me imagino viver uma
comunidade de destino, defenderemos aqui o exato oposto de uma educacdo
situada fora da pessoa e da vida e centrada no individuo e no mercado. Sabemos
que conseguir “‘um bom emprego” é algo importante e deve ser uma das metas de
quem estuda. Mesmo quando reconhecemos que de acordo com pesquisas
recentes, o “diploma universitario” tem representado para um numero crescente de
jovens, bem mais o desemprego ou o0 subemprego (algo bem abaixo do que
sugeriria o titulo académico) do que o apregoado “sucesso no mercado’.
Compreendemos que ser instruido e ser capacitado para o desempenho de uma
atividade instrumental € uma dimensé&o de base na educagao. Uma util e utilitaria do
aprendizado escolar em todos os seus niveis. Mas, se a educagdo pudesse ser
comparada a uma casa de trés andares, a instrugéo e a capacitagdo sao apenas o
andar térreo. Todo o projeto de educagdo que se limita a instruir, capacitar, treinar,
instrumentalizar, ndo € em sua plenitude um projeto de educacgéo. Isto porque a sua
razao de ser mais essencial é a plena formagédo da pessoa humana.

E queremos defender aqui que esta integridade da pessoa realizada através
da educagdo nao é devida a uma antiga e ultrapassada visédo idealista e idealizada
da pessoa humana, da sociedade e da propria educagdo. Ao contrario, devemos
viver 0 educar e 0 educar-se como a mais essencial experiéncia do ser humano.
Somos seres destinados ao saber. E o aprender jamais deveria ser pensado e
vivido como uma etapa passageira, obrigatéria e indesejada em nossas vidas. Nos
nos educamos, estudamos, aprendemos e alcangamos patamares cada vez mais
amplos, fecundos e profundos do conhecimento, porque justamente aprender a
saber, e conhecer para aprender constituem a nossa mais humana vocagéo.

Somos quem somos, porque sabemos 0 que sabemos. E sabemos o que
sabemos por que aprendemos ndo apenas um conhecimento, mas porque, através
de seu processo, aprendemos a aprender.

Toda a pessoa humana é um ser do saber. Heidegger, o filésofo alemé&o que
aqui e ali nos acompanhara, escreveu certa feita: a palavra € a morada do ser. Ele
poderia ter complementado esta sentenca, que falaré a seguir de poetas e a poesia,
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dizendo: e o0 conhecimento é o seu caminho. Se quisermos, ainda: o saber é o seu
destino.

Cada pessoa, quem quer que seja, € uma fonte original e Unica de saber. O
seu proprio conhecimento adquirido ao longo de todas as suas experiéncias de vida
e integrado nela (na pessoa que vive “aquela vida’) de uma maneira Unica e
irrepetivel.

Os outros seres vivos com quem compartimos a experiéncia do estar-no-
mundo, também sentem, também aprendem, também sabem. Mas com enormes
diferencas, quando, por exemplo, um limoeiro € comparado com uma tartaruga, a
tartaruga com um macaco, e todos eles conosco, os seres humanos. Eles sabem.
No6s também. Mas o saber deles € um conhecimento reflexo: vai deles ao objeto
conhecido. O nosso € um conhecimento reflexivo: vai de nés ao que conhecemos e
retorna a nos. Eles possuem um saber reflexo. Nos, uma consciéncia reflexiva. Eles
sabem e aprendem, repetimos. Nds sabemos e nos sabemos sabendo. Eles vivem
a soliddo inocente de um puro “eu”. Ndés, mesmo quando absolutamente a sds,
somos um “eu”, um ‘me” e um “‘mim”. Na verdade quem “fala com os proprios
botbes” ndo esta maluco. Esta colocando em dialogo o seu “eu” e 0 seu “me”.

Gaston Bachelard, um dos mais conhecidos epistemédlogos de nossos tempos,
foi além quando disse um dia: “estou s6, logo, somos quatro”. Os animais aprendem
para se adaptarem ao seu mundo, ao seu meio ambiente e a comunidade social de
sua espeécie. NOos sabemos e nos compreendemos sabendo para passarmos de
individuos (o ser biolégico dado pela natureza, como eles) a pessoas (o individuo
bioldgico dado pela natureza transformado no ser do mundo de cultura). O que os
animais aprendem os adapta. O que nos aprendemos nos transforma. E nos
prepara para agirmos transformando o mundo em que vivemos. Aprendemos para
nos tornarmos seres sociais, sujeitos de uma cultura, autores-atores de uma ou de
algumas comunidades.

Ndo somos seres humanos porque SOmos racionais. SOmoOS pessoas
humanas porque somos Seres aprendentes. Estudos recentes da botéanica e da
zoologia nos tém assombrados com descobertas recentes a respeito da capacidade
de aprender de animais e até mesmo de plantas. Mas um limoeiro € um macaco
“‘aprendem” durante um periodo limitado de suas existéncias individuais para
reproduzirem organicamente (biologicamente, naturalmente) o modo de ser e de
viver de suas espécies. Nos aprendemos ao longo de uma vida inteira, em circulos
e em contextos sociais - € ndo apenas coletivos, como em um bando de elefantes -
e através de algo situado para além de nossa “biologia”. Algo situado na esfera do
simbolo e do significado, do saber e do sentido. Da cultura, enfim. E ela, a cultura,
nos espera em varios momentos nos cadernos seguintes.
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Entre nds, seres humanos, que torna fecunda a aprendizagem, é o fato
experimentado por cada uma e cada um de nds, de que necessitamos sempre de
alguém que nos ensine para aprendermos, a0 mesmo tempo em que, se estiver
aberto a tal proeza, aprenda também conosco. Este “alguém” pode ser uma
dimens&o “ensinante” de nds mesmos; pode ser um outro em uma relagéo face a
face conosco; podem ser outros, plurais; pode ser a mensagem deixada por alguém
que ja se foi, e que por um momento esta diante de nds, numa pagina de papel, em
um rabisco de muro, em um artigo, uma fotografia, um livro inteiro, um CD-ROM,
um filme ou o que seja.

Sigamos. O que torna Unica e original a maneira pela qual aprendemos, é o
fato de que nos somente aprendemos através de um dialogo com uma outra ou com
outras pessoas, presentes em um momento, ou ndo. Voltemos a essa idéia:
podemos ser adestrados como um gato ou um cachorro. Mas podemos ir muito
além disto. Podemos ser treinados, informados, capacitados para o exercicio de,
instrumentalizados... e assim por diante. Mas através destas acdes de pequena
pedagogia, ou através de situagbes mais humanas, mais complexas e mais
densamente interativas, podemos ir além ainda. Esta é a diferengca entre ser
instruido e ser educado ou, melhor ainda, educar-se.

O que torna Unica a experiéncia da educagdo, € que mesmo quando exista
uma situagdo nitida de ensinar-e-aprender, em que alguém é claramente um
mestre, um professor, um educador, € um outro € um discipulo, um aluno, um
educando, a relagéo de aprender-ensinar-aprender pode e deve ser vivida como
uma troca. Como uma transagao de saberes e como uma negociagdo de sentidos.
Como um didlogo, enfim. Pode haver boa instru¢do quando um fala e dita e o outro
escuta e anota. E, neste caso, o “outro” pode ser até uma maquina. Mas s6 ha
educagéo quando de parte a parte fala-se e se escuta. Quando trocam-se saberes e
sentidos, sentimentos, pensamentos, idéias, através de palavras ou outros gestos.

Assim, 0 que torna essencial o dialogo através do qual nos educamos quando
aprendemos, € o fato de que ele €, ou deveria ser, uma estrada de dupla diregéo:
ele € o caminho no qual quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina
ao aprender. Esta € uma idéia defendida por educadores e pensadores da
educacao, pelo menos desde Socrates, na Grécia Antiga. Em nossos tempos Paulo
Freire foi um dos mais criativos e persistentes defensores deste principio fundador
da educacao.

Ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens
se educam entre si, mediatizados pelo mundo.
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A sintese da sentenca acima é o titulo de um dos capitulos de Pedagogia do
Oprimido e é também a proposta tédo conhecida e que merece ser transcrita aqui.

Em verdade, ndo seria possivel a educagdo problematizadora
(esta € uma expressao nova que Paulo Freire cunha neste livro,
por oposicdo a educagédo bancaria) que rompe com 0s esquemas
verticais caracteristicos da educagdo bancaria, realizar-se como
prética da liberdade, sem superar a contradi¢édo entre o educador
e 0s educandos. Como também néo lhe seria possivel fazé-lo fora
do dialogo.

E através deste que se opera a superacdo de que resulta um
termo nome: ndo mais educador do educando, mas educador-
educando com educando-educador. Desta maneira, o educador ja
ndo € o que apenas educa. Mas o que, enquanto educa, é
educado, em didlogo com o educando que, ao ser educado,
também educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em
que crescem juntos e em que 0s ‘argumentos de autoridade” ja
ndo valem. Em que, para ser-se, funcionalmente, autoridade, se
necessita do estar sendo com as liberdades e no contra elas?.

Podemos agora reunir aqui algumas palavras que ja apareceram aqui e ali,
nas linhas acima, e que tém tudo a ver com o oficio de educar. Aprendemos a saber
em “mundos sociais” entretecidos de fios simbdlicos, de teias e trancados de/entre
algo contido em algumas palavras comegadas todas por um mesmo “esse’.
Palavras que nos deverdo nos acompanhar ao longo destes escritos: sensagées,
sentidos, sentimentos, sensibilidades, saberes, significados e sociabilidades.

Bem ao contrario de todas as espécies de animais, nds aprendemos, sabemos
e, mais do que tudo, sabemos que sabemos, porque desde bem cedo comegamos
a estabelecer interagdes conosco mesmos (aquilo que mais tarde serdo os
momentos de nossa autoeducagdo), com 0S nossos outros € com 0S NOSS0S
mundos de natureza (como uma flor) e de cultura (como o desenho de uma flor, ou
a palavra “flor’) através de multiplas e diferentes integragdes das sete faculdades
em “erre” das linhas acima.

Latas de cerveja sdo recicladas. Animais sdo treinados (eu pessoalmente nao
concordo com o “Aurélio” quando ele afirma que animais e plantas podem ser
educados). Pessoas humanas — vocé e eu - sdo também ftreinadas, instruidas,
capacitadas. Instrumentalizadas. Mas em nds, os humanos, esta € uma porta de

24, Esta nas paginas 78 e 79 da 422 edicio de Pedagogia do Oprimido, publicada em 2005, pela Editora Paz e
Terra, do Rio de Janeiro. Este livro foi traduzido para iniumeros idiomas. Os grifos s&o do autor.
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entrada a dimensdes do saber-e-aprender em que somos formados e educadas.
Sé&o como os exercicios de alongamento que o corredor de uma maratona faz antes
de comegar a correr. Os exercicios servem a corrida. A corrida € a razao de ser dos
exercicios e do corredor. E 0 seu caminho e o seu destino... qualquer que seja o
lugar “da prova” em que ele chegue.

Criar uma nova educagao

Quando nos ultimos anos do século e do milénio passados a UNESCO
encarregou um grande grupo de educadores de todo o mundo de fazerem um
inventario sobre a situacdo da educagdo no mundo, e de estabelecerem os
fundamentos a uma ampla proposta universal de “educacao para o século XXI”, as
ideias defendidas pelos autores do trabalho que acabou resultando em um oportuno
livro, véo em uma dire¢éo bastante convergente a nossa proposta aqui?. Eis uma
sintese das ideias mais importantes.

Primeira:
a educacgéo é por toda a vida

Ela ndo pode mais, em nosso mundo de agora, ser pensada como uma
“etapa de preparagéo para a vida”. Deve ser vivida como uma experiéncia solidaria
de criagéo de saberes e de sentidos ao longo de toda a vida, e em cada um dos
momentos da vida de cada pessoa. E, vejamos bem, ndo somente porque ela é,
hoje em dia, a “educagdo de um mundo em continua mudanga”. “por toda a vida”,
porque a educagédo deve tornar-se um lugar essencial e ndo substituivel na busca e
criagdo de conhecimentos, valores e significados pessoais e partilhados de vida,
que participem de maneira critica e consciente da orientacdo das proprias
transformacgdes de ndés mesmos, do mundo em que vivemos e da vida que nele

vivemos e partilhamos.

Segunda:
a educacgéo é um bem e é um valor em si mesmo

Ela ndo € um instrumento apenas funcional e utilitario, destinado a preparar
pessoas humanas para algo exterior a elas mesmas através de uma projecao de

25, O trabalho coletivo sugerido pela UNESCO foi coordenado pelo francés Jacques Dellors. E o seu titulo provisério
foi: “Relatdrio Delors”. Mais tarde ele foi traduzido e publicado em inimeros paises. Em Portugués ele saiu pela
Editora Cortez, de Sao Paulo, em convénio com o Ministério da Educag&o e Cultura e da propria UNESCO. Tomou
0 sugestivo nome de: Educagdo — um tesouro a descobrir.
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um futuro nunca realizado. N&do devemos nos educar “para”, ainda que esta seja
também uma vocacao do aprender. Devemos nos educar “em”. Aprender, saber,
ensinar, sao bens e sdo dons da vida humana em si-mesmos.

Podemos ousar pensar que a razdo de ser do ser humano ndo é apenas ou
essencialmente o trabalho. Ele € essencial & realizagdo de nds mesmos. Nas a
razdo de ser, para além do exercicio de uma profisséo, é a inacabavel construgéo
de cada pessoa no “conhecer-se a si-mesma, €, mais ainda, no aos seus outros. E
ao aprender a o construir com eles uma vida livre, fecunda e solidaria. Esta
“‘construcdo” nasce do exercicio continuo de aprendizagens partilhadas, no interior
de um crescendo de sensibilidade, de amorosidade, de criagdo pessoal e interativa
de saberes e da invengdo inacabavel e igualmente conectiva de sentidos e de
significados de vida e de destino.

Terceira:
Aprender-ensinar so experiéncias e agbes sociais irredutiveis a quaisquer outras

Aprender a saber cria em cada pessoa humana uma experiéncia continua e
crescentemente inacabavel. Por isso, 0 aprender a que serve a educagéo ndo € um
instrumento destinado a “outra coisa na vida” mas, antes, uma razdo de ser
essencial da prépria experiéncia humana. E é, mais do que tudo, aquilo que nos
torna humanos a cada instante e aquilo que possibilita, em cada uma e em cada um
de nos, um ir-além-de-si-mesmo infindo. N&o somos o0 que somos, mas Somos 0
que aprendemos a ser a cada instante da vida.

Assim sendo, educar, educar-se, aprender, ndo servem apenas a se ser “isto
ou aquilo”. Servem, em suas esferas mais profundas, a desafiar pessoas a
reconstruirem continuamente o fragil e maravilhoso “ser-de-si-mesmo”.

No seu capitulo 4, o mais importante do livro, 0 Educagdo, um tesouro a
descobrir propde os: quatro fundamentos da aprendizagem. E eles séo: aprender a
fazer, aprender a aprender, aprender a conviver e aprender a ser.

Em uma proposta dirigida a educadoras e a educadores de todo o0 mundo, a
pilar do aprender a fazer sugere um forte apelo dirigido a uma educagéo do sujeito
cooperativo. Da pessoa vocacionada a principios de partilha e de comunicagédo
harmoniosa nos diferentes contextos da vida profissional. Assim, estamos muito
longe do sujeito “produzido” por uma educagao do concorrente competitivo. Nada a
ver como uma “ideologia do sucesso individual na sociedade dominada pela logica
do mercado. O aprender a fazer no projeto de uma educagéo humanista e reflexiva,
significa aprender continuamente a criar e a conviver em circulos de comunicagdes
tdo autdbnomas quanto possivel, e livres o bastante para poderem vir a ser as
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criadoras pessoas e equipes humanas criadoras de suas proprias experiéncias de
partilha da criagéo de saberes e de valores.

O aprender a aprender tras uma idéia que muitas e muitos de nds ja
conhecemos, mas de vez em quando precisamos ‘re-aprender”, juntos. E em novos
cadernos retornaremos a este desafio.

Acompanhando tendéncias mais criticas a respeito do trabalho pedagdgico, o
aprender nao significa decorar e empilhar conhecimentos, e nem adquirir a
capacidade quase mecanica de tornar operacionalmente U(teis os saberes
competentemente acumulados através de alguma aprendizagem funcional. Estas
coisas um bom programa de computador realiza por nés.

Aprender nos impele ao saber ampliar a cada dia a capacidade pessoal e
interativa de criar, com e entre 0s outros, os meus proprios conhecimentos. O
desafio, também, de um crescimento da capacidade de integrar em esferas
multiplas da inteligéncia-e-da-sensibilidade, novas redes de saberes, e tessituras
complexas de significados, de valores e também de afetos. Aprender significa a
capacidade de internalizar uma vocagéo tao crescente em diregdo ao dialogo com o
outro, que a propria experiéncia solitaria da aprendizagem venha a ser, passo a
passo, deslocada em dire¢do a construgdo continua de equipes e de pequenas
comunidades unidas de maneira criativa e voluntaria a  teias interativas de
perenes aprendentes. E como é dificil propor tal ousadia em tempos de “ensino a
distancia” e de “instru¢ao programada”

Assim, uma educacdo devotada a um aprender a aprender e, ndo, a um
aprender aprendizados e conteidos memorizaveis de saberes repetidos, necessita
abarcar desde os saberes construidos entre as esferas das técnicas costumeiras
ou inovadoras do “bem viver a vida de cada dia’, até as mais amplas e recriaveis
visdes de vida e do mundo. Pois uma das fungdes essenciais do aprender, logo, do
educar, esta no estabelecimento de intercomunicages continuas e crescentes
entre o potencial sempre inovador do conhecimento e da integracdo deste
conhecimento em esferas multiplas de um mesmo multiplo e diferenciado todo.

Um “todo” envolvido na aventura do aprender, que vai de uma pessoa a um
pequeno grupo, a uma ampla comunidade aprendente, a um movimento social, a
uma rede de instituicdes devotadas a luta pelas causas dos direitos humanos, da
questdo ambiental, da justica social, da paz . E assim por diante, até os limites de
todas e todos nds e até os vinculos entre toda a humanidade e a propria
experiéncia ancestral da vida.

O terceiro pilar é o: aprender a conviver.

Com ele, queremos defender uma educagédo responsavel por criar pessoas
ética e vocacionalmente devotadas a uma ética regida por valores e afetos de
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gratuidade, partilha e solidariedade em todos os planos da vida. Aprender a
conviver nos deve lembrar que ndo apenas 0s principios de matematica ou de
geografia podem ser aprendidos na escola, € merecem ser ensinados ao longo dos
anos de vida de uma crianga e de um jovem. A “Paz” também se ensina e pode ser
vivencialmente aprendida. A escola ha de ser, agora mais do que nunca, um lugar
de trocas de afetos e de saberes dentro e ao redor do aprendizado da experiéncia
da toleréncia, da igualdade, da liberdade, da justica, e, por que ndo? do Amor. Em
nome do qué devemos aceitar que a escola a qual dedicamos as nossas vidas deve
“‘ensinar a contar”, sem praticar também o ensino do sentido humano e social das
contas justas?

Seria este 0 momento de lembramos aqui um antigo artigo de ninguém menos
do que Jean Piaget. Ele comenta longamente o “artigo 26” da Declaragédo dos
Direitos Humanos. E ele defende uma educagéo intensamente compromissada com
uma formacéo ética e mesmo politica da pessoa cidada. Ao tomar este partido, ele
propde um ensino tedrico das questdes ligadas ao aprendizado da cidadania
responsavel, mas subordinado a incorporagéo de experiéncias vividas dentro da
escola, como atividades coparticipadas de criacdo de relacionamentos de fato
democraticos, dentro e fora da sala de aulas. Ele chega mesmo a sugerir
alternativas de autogoverno escolar estendidas aos alunos2.

Finalmente, o quarto pilar é o: aprender a ser.

Pode parecer estranho que um documento dirigido a educadores de todo o
Mundo estabeleca este “pilar do aprender” com uma face quase metafisica. No
entanto, parecendo ser algo ‘“espiritual” demais para alguns educadores mais
pragmaticos, o aprender a ser, €, na realidade, aquele para o qual devem
“convergir’ os outros trés?.

O ensino de um aprendizado competente deve realizar em cada pessoa
educanda e aprendente, a vocacao de ir sempre e cada vez mais ao fundo de si-
mesma, enriquecendo-se de saberes e de sensibilidades de uma maneira continua
e ascendente. Deve ser proprio da educagéo crer que qualquer pessoa pode estar
sempre sendo melhor do que ja foi. Pode, a cada dia, sendo ela mesma, ser uma
“outra”, um pouco mais sabia, um pouco mais sensivel, um pouco mais “‘uma outra”,
a mesma e melhor. E pode estar sempre devotada a superar-se a si mesma
interiormente. O que €, convenhamos, bem mais humano do que aprender a

% 0 artigo se chama: o direito @ educagdo no mundo atual, e constitui toda a longa Segunda parte do livro: para
onde vai a educagdo? Foi publicado em Portugués em , 1998, pela Livraria Editora José Olympio, do Rio de
Janeiro, ja esta na 14? edico.

27 Na verdade o texto de educagdo — um tesouro a descobrir, diz textualmente o seguinte: “finalmente, aprender a
ser, via essencial que integra as trés precedentes’. Op. cit. pg. 90.



71

permanecer de maneira estratégica naquilo que ja se “conquistou” (como se tudo
fosse uma batalha sem fim) para se conseguir “superar os outros”.

E quase ao final deste nosso primeiro cadernos podemos perguntar: mas, 0
que afinal esta por tras (ou na frente, ou em torno a tudo isto? Alguns cadernos que
nos esperam buscardo trazer respostas, sempre efémeras, sempre frageis. Mas
respostas em busca de um didlogo. No entanto, ndo custa antecipar aqui uma
delas. E com ela retornamos a Paulo Freire.

N&o ha dialogo, porém, se ndo ha um profundo amor ao mundo e
aos homens. N&o é possivel a pronuncia do mundo, que é um ato
de criagdo e recriagdo, se ndo ha amor que a infunda.

Sendo fundamento do dialogo, o0 amor é, também, dialogo. Dai que
Seja essencialmente tarefa de sujeitos e que nédo possa verificar-se
na relacdo de dominagdo. Nesta, o que ha é patologia de amor;
sadismo de quem domina, masoquismo nos dominados. Amor,
ndo. Porque é um ato de coragem, nunca de medo, o amor é
compromisso com 0s homens. Onde quer que estejam estes,
oprimidos, o ato de amor esta em comprometer-se com sua causa.
A causa de sua libertagdo. Mas, este compromisso, porque é
amoroso, é dialogico?.

28 paulo Freire, Pedagogia do Oprimido, paginas 92.
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Aprender a saber e a com-saber

Aprender a saber no estranho mundo de hoje

Vivemos 0 mais estranho e contraditério dos tempos da trajetéria humana.
Chegamos a uma era em que a tecnologia tornou possivel colocamos dentro de um
lpoh que cabe em metade de uma mao, toda uma biblioteca de milhares de livros.
Toda a literatura brasileira cabe em uma pequena parte do disco rigido de um bom
“lep-top”. Toda a obra musical de Mozart pode caber em um aparelho eletrénico que
uma moca leva ao pescoco, em uma corrente de prata, como um pequeno enfeite.
E, no entanto, tudo indica que, sobretudo entre 0s nossos jovens, nunca se leu t&o
pouco, nunca se leu tdo mal e nunca se leu tanta literatura de “baixo nivel?®”. De
acordo com alguns investigadores sociais muito proximos da educagéo, n6s somos
a geragao (abengoada) que estaria as portas para 0 caminho e o horizonte de uma
era do conhecimento. E algo mais sobre “ela” nos espera logo no proximo item.
Mas, afinal, o que esta acontecendo?

NOs nos acostumamos a lidar com o aprender como algo penoso, critico,
conflitivo e, se possivel, evitavel. Pouca coisa é mais impositiva e detestavel, para
boa parte de filhos-e-mées (ou pais, mais raro) do que o... “dever pra casa’. Eu
mesmo fui vitima deste “castigo” por anos e anos a fio. E, no entanto, com que
prazer eu aprendia com meus “amigos da Rua Cedro” ou meus companheiros da
“tropa de escoteiros”, 0s saberes que nunca foram “deveres”.

Entre professoras de sala de aula, entre pessoas com outras vocagdes de
educadores e entre estudiosos da educagao, sabemos que a pergunta pedagogica
mais essencial deslocou-se do ensino (como ensinar?) para a aprendizagem, para 0
aprendizado (como se aprende? Como aprendemos? Como uma crianga aprende a
saber 0 que sabe?) Assim, de certa maneira, a relagao tradicional da pedagogia:
ensino-aprendizagem, ampliou-se para a triade: aprendizagem-ensino-

29, Uma pesquisa do MEC publicada no comego do ano de 2008 indica que 12% de nossos estudantes alfabetizados
s&o... “analfabetos”. N&o sabem ler uma mensagem simples e ndo sabem redigir um bilhete. Alguns deles s&o, no
entanto, pequenos “génios precoces” no trato da informatica dos “videogames”. Se formos tomar os antigos critérios
da UNESCO sobre o que é de fato a alfabetizagéo funcional, descobriremos com pesar que uma boa parte de
nossos estudantes de ensino médio sdo analfabetos funcionais. Dominam quatro ou cinco programas de
computador. N&o sabem escrever uma carta para a namorada. E jamais escreveriam, apds a invengédo do celular,
com o qual se comunicam utilizando um vocabuldrio de menos de 100 palavras (no méximo). Um dia falardo
“internetés” e talvez reduzam este vocabulario minimo de uma lingua maravilhosa, com milhares de palavras, a algo
por volta de 30 vocabulos, em maioria monossilabos.
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aprendizagem. E isto acontece em um mundo que, como bem sabemos e ja vimos
em outros cadernos, torna-se a cada dia mais complexo e mais complicado, mas
diferenciado e mais dindmico, mais polivalente e instavel.

Um mundo que parece tornar real a conhecida expresséo de Karl Marx: “tudo
0 que € solido desmancha no ar”. Afinal, um momento da trajetéria do ser humano
que, mesmo depois de tantos recursos de previsibilidade oferecidos pelas ciéncias,
nos aparece a cada dia como parecendo ser mais € mais imprevisivel. Quem
acredita piamente nas “previsdes meteoroldgicas" que todas as noites assistimos
pela televisdo? Imaginemos todas as outras inumeras e tdo complexas teorias (em
suas tantas variagdes), descobertas e previsdes das diferentes ciéncias com que
convivemos em nossos estudos e em nossas aulas.

Retornemos por um momento a dois ou trés paragrafos acima.

Quem vive a experiéncia do magistério sabe que nos atravessamos hoje - e
daqui a diante atravessaremos cada vez mais - um mundo de vida cotidiana que,
através da imensa acumulagdo de conhecimentos sobre todos os assuntos, nos
aparece como uma realidade cada vez mais rica de informacgdes em e entre todas
as suas dimensdes do saber. E basta acessar o “Google” para comprovar isto. Mas
habitamos um momento de mundo que nos desnorteia, por cada vez menos
abarcavel e compreensivel. Vocé duvida? Entdo reina um pequeno grupo de
pessoas e lance a pergunta: “qual a origem e qual é o sentido da vida humana?’, e
constate por conta propria a pluralidade e a divergéncia de visdes e de versdes
sobre um tema afinal tdo essencial em nossas vidas.

Aprender a saber: alguns novos olhares

Segundo alguns estudiosos do tempo presente, o tipo de “mundo humano”
para 0 qual estamos convergindo pode ser pensado como o de uma Era da
Informagéo. Segundo outros, uma Era do Conhecimento, ou, ainda, uma Era da
Consciéncia. Vlivemos até hoje sonhando com “novas eras”.

Tudo parece acontecer como se vivéssemos agora um tempo de uma
marcada e irreversivel passagem. Um tempo da histéria humana local, regional, e
mesmo planetaria, de comunidades de pessoas que, pouco a pouco, estariam
deslocando o trabalho, como o eixo central da organizagdo da vida social,
colocando em seu lugar o saber, 0 conhecimento.

Se isto é verdadeiro — mas saibam que existe bastante polémica sobre esta
questdo — nds estaremos entdo entrando em uma etapa da histéria humana em
que, mais do que nunca, o conhecimento, a aprendizagem € a educagdo deverao
ocupar dimensdes centrais na vida de cada pessoa e na existéncia de todas as
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comunidades humanas: as vivenciais e as virtuais. Cada vez mais ndés e, mais
ainda, os nossos filhos e as nossas alunas, seremos o saber-que-soubermos. E
este valor-saber devera cada vez mais estender-se as interagdes entre pessoas e
grupos humanos e entre eles e a propria sociedade, tomada no seu todo.

Estamos mesmo ingressando em uma era de vidas, de pessoas e de
comunidades aprendentes? Estaremos vivendo um tempo de chegada de novas
formas de pensar, de novas e renovadoras (alguns dizem mesmo: “revolucionarias”)
maneiras de viver o aprender? Estaremos ingressando na era do conhecimento
complexo, anunciado por Edgar Morin®?  Dos paradigmas emergentes de
Boaventura de Souza Santos?3! O que é certo e bastante visivel em nosso dia-a-
dia, € que estamos comegando a aprender a viver em na proximidade de uma
complexa e conflitiva comunidade humana “globalizada”... em muitos sentidos. Uma
humanidade culturalmente multipla, muito diferenciada e cada vez mais regida por
extensdes ainda inimaginaveis de unidades, de redes, de teias e tramas de
saberes, de sentidos e de significados. E neste mundo que vivemos. E nele que
viveremos cada vez mais. Ele devera ser o mundo de vida das criancas e dos
jovens que educamos e com quem aprendemos hoje.

Se vocés quiserem um exemplo desta crescente e desconcertante diversidade
e fugacidade, que vai do sabonete as alternativas de tratamento médico, basta olhar
com atencdo o leque de alternativas de formacdo e especializagdo em nossas
universidades hoje em dia, e compara-lo com o “mundo académico” de quarenta ou
de sessenta anos atras. Se quiserem um outro exemplo, procurem observar e
compreender 0 que acontece no universo cultural das religides e das tradi¢oes
religiosas aqui no Brasil e em todo o Mundo. Nao foram poucos os cientistas sociais
do século XIX e do século XX que preconizaram o “fim das religides” em um mundo
modernizado e cada vez mais regido pelo rigor e 0 saber das ciéncias. Mas o que
vemos € 0 que nos mostram os estudos tedricos, tanto quanto os dados
estatisticos, é que aqui no Brasil, na Asia, na Africa, nos Estados Unidos da
América do Norte e na Europa, nunca houve tao grande multiplicidade de religides,
de espiritualidades, de sistemas de crengas, de sentidos e de valores em algo
diferente e até mesmo oposto aos conhecimentos cientificoss2.

30, varios de seus muitos livros esto traduzidos para o Portugués. Em algumas universidades do Brasil existem
circulos ou grupos de estudo do seu pensamento.

3, Cientista social portugués que ja esteve entre nds varias vezes. Dentre os seus livros, relacionamos na
bibliografia ao final os mais essenciais. Ele realizou estudos importantes em favelas do Rio de Janeiro.

32, Assim, como um simples exemplo, o recente L’Atlas des Religions (La Vie - Le Monde, hors serie, Paris, 2007),
publicado como um caderno de pesquisas especiais do jornal francés L& Monde. Com 194 péginas, ele traga um

retrato estatistico e de comentarios sobre a situagao da religiao em todo 0 mundo, no seu todo e, depois, em quase
todos os paises de todos os continentes. Ao contrario do que seria de se esperar de acordo com algumas previsdes
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Ora, um simples olhar sobre a propria vida em qualquer de um dos seus
planos, poderia nos ajudar a repensar alguns aspectos importantes sobre o mistério
do saber. Vejamos, tendemos a associar 0 conhecimento a cultura. Pois, como ja
vimos em outros cadernos, no interior de todos os cenarios humanos da existéncia,
todo o0 conhecimento humano é vivido com e através de simbolos, de sentidos e de
significados. Quando uma crianga aprende a lidar com uma boneca como um ser
‘humano” que ndo € humano, mas deve tratado e “brincado” como tal, ela esta
penetrando no mundo dos simbolos que a acompanharao pela vida afora. Quando,
muitos anos mais tarde ela for mae, boa parte do que ela vivera com a sua filha
(uma querida “boneca viva”), vira da meméria dos dias em que brincava com “suas
bonecas”. Quando ela aprender a chamar a boneca como 0s seus pais a chamam:
‘bebé”, “nené” e, depois, “boneca’, ela estara ingressando em uma esfera de
pensamento simbolico ainda mais complexo. Quando ela aprender a chamar uma
boneca de “Lili” e, mais tarde, de “Eliana”, tera ascendido a uma esfera simbdlica e
significativa da mais alta complexidade. E tudo isto antes de entrar na escola.

Pois todos nds nos socializamos quando aprendemos com 0s Noss0s-outros e
com o mundo cultural que eles e nos criamos - € em que estamos mutuamente
‘metidos e entrelagados”, a lidar com o que nos fez humanos: as palavras que
conduzem as idéias com que nos falamos... ou como estas que estou escrevendo
agora®, E eu as escrevo do jeito como escrevo, porque pertenco a um ou a alguns
sistemas de significagdo do mundo, da vida e de mim-mesmo. E 0 mesmo acontece
com vocé que me € agora e que me-pensa... se pensando a si-mesmo de acordo
com suas idéias aprendidas em seus contextos e sistemas culturais.

E eles abrigam também sistemas de sentido e de identidade, que vao de
regras (como as ‘leis do transito”) a codigos de preceitos (como os “Dez
Mandamentos”). Que vao deles as gramaticas culturais de padrbes de conduta e
comportamento (como a maneira tipica e consensual de as mulheres casadas
serem e se comportarem em Sorocaba) e delas as ideologias (como as que estao,
ou deveriam estar na base dos programas de nossos partidos politicos). E que se

cientificas e ideoldgicas, a pluralidade religiosa conhece momentos nunca antes vistos. Paises antes dominados
pelo socialismo soviético redescobrem com vigor suas tradigdes religiosas. Com as migracdes recentes, religides
antes restritas a algumas partes bem definidas de um Gnico ou de dois continentes como o budismo ou o islamismo,
expandem-se de maneira significativa por todos os quadrantes do planeta.

B,A respeito do processo de socializa¢éo, afora os livros t&o conhecidos de Piaget e de Vygotsky, quero indicar
aqui trés autores (ou quatro, porque um livro € escrito por dois) cujas leituras me parecem muito proveitosas. Eles
ja terdo sido lembrados em cadernos anteriores, mas quero relembrar aqui alguns de seus livros. Peter Berger e
Thomas Luckmann, em A construgéo social da realidade, (2000, vérias edicbes) Humberto Maturana, especialmente
em A Arvore do Conhecimento, escrito com Francisco Varela, (1995, mas existem edigdes mais atuais e melhores)
e em, Emogdes e linguagem na educagéo e na politica, (1998). Importante também a leitura de Norbert Elias, em A
sociedade dos individuos (1994), assim como Hannah Arendt, A condicdo humana, 2005, 10? edi¢do) . Ver na
bibliografia as indicagdes completas.
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estendem até fteorias e vertentes tedricas das ciéncias (como o construtivismo na
psicologia e na pedagogia, € como uma corrente especifica dentro do
construtivismo). E num plano ainda mais amplo e mais abrangente, imagens e
idéias, simbolos e significados que estendem-se até um amplo universo simbdlico
de significagdo (como uma filosofia de vida, ou uma religido, como o cristianismo ou
0 budismo em suas diversas tradi¢des confessionais)3-.

Podemos recordar agora algumas palavras vindas de escritos anteriores. Elas
comegam a sequéncia de nossos ‘esses’, e sdo: sensagles, sentidos, saberes,
significados, sensibilidades, sociabilidades, por meio dos quais 0 que vivemos,
percebemos, sentimos-e-pensamos e partilhamos €, de diferentes e interconectivas
maneiras, transformado em letras que geram palavras para que as palavras
traduzam ideias, pensamentos, conhecimentos.

Para que com eles e através delas nds possamos estar continuamente em
comunicagdo com outros seres de nossa espécie e de nossas culturas. Outros
seres como nos e, tal como nds, capazes de viverem, sentirem e pensarem como
eu e Vocé, e, a partir dai, de estabelecerem comigo, com vocé e conosco um
dialogo de sentidos e de significados. Uma interagdo simbdlica tecida com aquilo
que nds herdamos dos que nos antecederam; que aprendemos em diferentes
situagdes; que mutuamente nos ensinamos e aprendemos; que contribuimos para
preservar ou transformar... € que iremos transmitir aos que nos sucederdo em
nossas familias, escolas e comunidades.

Mas se a idéia de cultura — ja bastante trabalhada em cadernos anteriores —
tem sentido e tem algum valor apenas para nds, 0s seres humanos (muito embora
alguns etdlogos falem com insisténcia em culturas de animais), a ideia de
conhecimento pode e deve ser estendida a todos os seres com quem repartimos o
mistério da vida. Pois apoiados em descobertas antigas e recentes da biologia,
podemos falar de diferentes estilos de inteligéncia e de conhecimento animal. E
seguindo os passos das ousadias das sucessivas e surpreendentes inovagdes da
informatica, podemos imaginar a chegada ndo muito remota de “maquinas
inteligentes”. Seremos nos o elo chave desta corrente?

Comegamos a desenvolver hoje uma compreensao do saber e do aprender
com novas palavras e entre outras idéias. Saber ndo representa o arquivamento
ordenado ou mesmo o empilhamento de conteudos, como uma espécie de
estocagem de conhecimentos. Comegamos a aprender que conhecer € partilhar de
eixos, de teias, de fluxos, de transitos e de transformacdes interiores e interativas.

34, Estou aqui associando conceitos classicos - mas sempre polémicos da sociologia € da antropologia - com
momentos do pensamento do livro de Peter Berger e de Thomas Luckmann, j& citado aqui.
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Aprender-a-saber é algo surpreendente que se passa continuamente ndo na
quantidade do aprendido-e-sabido, mas na qualidade de minhas relagdes interiores
(entre eu e eu-mesmo) e na qualidade de meus relacionamentos com outras
pessoas. entre vocé e eu, entre nos.

E esta nova visdo do saber podera nos conduzir a compressdes bastante
inovadoras a respeito dos processos (mais do que dos produtos) da prépria
educacdo. Nesta mesma diregdo, uma nova percep¢édo do oficio de educar devera
estar entrelacada com a uma nova idéia... antiga. A de que aprender a saber, ou
ensinar a aprender sao experiéncias de relacionamentos pessoais (de novo, eu-
comigo-mesmo, quando medito ou reflito), interpessoais (eu-e-vocé, ou vocé-e-eu),
conectivos (varios eus-e-vocés formando unidades de convivéncia, partilha de
saberes e mutuo aprender-ensinar-aprender) e sociais (como uma sala de aulas ou
uma escola, aquilo que chamamos antes e estaremos chamando aqui de
comunidades aprendentes).

E esta viva experiéncia reciproca de inter-trocas de saberes, sentidos,
significados... etc. entre diferentes categorias de sujeitos aprendentes (professores-
e-estudantes, educadores-e-educandos) € uma realidade cultural sempre
inacabada, sempre instavel e sempre ininterrupta. Pois muito antes de recebermos
0 nosso primeiro diploma e muito depois de recebermos o que poderia um dia ser o
ultimo, estivemos e estaremos, de um modo ou de outro, sempre em e entre fluxos
de conhecimento ao longo de toda a vida toda a nossa vida. Aqui seria o lugar de
voltarmos a idéia tdo claramente escrita em Educacdo, um tesouro a descobrir. A
idéia de que a nossa capacidade de aprender, de saber e de fazer interagirem
saberes em nossa mente, estende-se até muito além do que tradicional e
preconceituosamente se pensava. Na verdade, podemos estar aprendendo ao
longo de toda a vida. Por isso mesmo, o “relatorio da UNESCO” sobre os
fundamentos de uma educacao para o novo milénio e o século XIX, defende uma
“‘educacéo por toda a vida®. Na verdade, vimos ja e veremos ainda varias vezes,
que existe uma diferencia entre saber-adquirido e saber-internalizado. Uma coisa €
0 saber; outra a sabedoria. Uma coisa € 0 que se aprende depressa, para uso
imediato (como num concurso de vestibular — 0 que vocé lembra do que estudou
para 0 seu?); outra coisa é a sabedoria, 0 saber advindo da lenta experiéncia. Algo
que, como foi e sera ainda escrito aqui, faz com que a idade aurea de um médico
seja ndo aos 30, mas aos 60 anos. Assim como professores admitem que sentiram-
se maduros e “prontos para comecar’ como educadores aos 70 anos.
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Redes, teias, tecidos, comunidades

Pois eu - um ser que sabe e aprende continuamente - sou uma pessoa: um
individuo unico e irrepetivel. Sou “eu” e em todo o mundo apenas... “eu sou eu’.
Mas sendo t&o pessoal e individualmente um “eu” (uma pessoa-em-si, como dirdo
alguns filésofos), pertenco a, partilho de e sou uma teia, um elo, uma experiéncia de
abertura sem-fim ao saber, ao conhecimento. E 0 mesmo fundamento que vale para
cada pessoa em sua individualidade, vale também para os “circulos do nés”. Vale
para a dimenséao interativa, solidaria, social do processo de aprender. Pois, de uma
maneira ou de outra, nunca & demais lembrar: ndés somos elos, somos correntes, e
somos também fluxos e teias de conhecimento em-entre seres humanos. Mesmo o
mais autoproclamado autodidata dentre os homens (porque raramente as mulheres
sao tdo pretensiosas) precisou primeiro aprender quase tudo com/entre outras
pessoas, para depois seguir “aprendendo sozinho”. O que ndo raro significa:
aprender com uma outra pessoa nao-presente vivencialmente, como acontece
quando vocé |€ Platéo e aprende algo de filosofia grega.

Assim, ao contrario do que afirmam as teorias e propagandas utilitaristas e
individualistas do ser, saber e aprender, na qualidade de um acontecer cultural de
formagédo de pessoas e, ndo apenas, de capacitacdo de individuos (informagéo,
instrumentalizagdo, treinamento, reciclagem, ou 0 que seja), a educagdo deve
tender a ser cada vez mais o lugar do intercambio e da troca. O lugar do dialogo
entre sujeitos diferentes, mas néo desiguais, em meio e aos seus diversos saberes,
valores e sentimentos.

Cada vez mais nos damos conta de que tal como provavelmente aconteca
com 0 proprio universo, € também com a teia da vida, o conhecimento, em cada um
de nds e entre todas(os) nods, deveria ser pensado como algo infinito, inacabado,
inacabavel e indefinidamente indeterminado. Tanto em uma pessoa quanto em toda
uma ampla comunidade de cientistas, todo o saber realizado e disponivel em um
momento de uma biografia pessoal, ou mesmo de toda a histéria humana, abre-se a
novas perguntas sobre um ilimitado... ndo-sabido. E ele escancara portas e janelas
para esferas e alternativas de outros-novos saberes imponderaveis, indeterminados
e ilimitados. No momento em que os astrofisicos descobrem que provavelmente o
universo sera eterno (pois 0 que haveria antes dele?) e infinito (pois 0 que existe
para além dele?) assim também os estudiosos da mente humana e do que existe
para ela aprender-a-saber, sdo qualidades inesgotaveis. Nunca vocé sabera tudo
sobre coisa alguma. Nunca a humanidade sabera tudo sobre todas as coisas.
Sejam elas quais forem.
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Para que tenhamos uma idéia imperfeitamente quantitativa, mas de alguma
maneira confiavel, sabemos hoje que a humanidade produziu mais conhecimento
nos Ultimos quinhentos anos (da Renascenga de Leonardo da Vinci para ca) do que
nos cinco mil anos anteriores. E em certos ramos de quase todas as ciéncias, nos
ultimos cinquenta anos criamos e interligamos mais conhecimento do que nos
quinhentos anos anteriores. Ja ha quem antecipe que nos proximos anos algumas
ciéncias renovarao os seus conhecimentos em cinco anos, mais do que se alcangou
saber nos ultimos cinquenta anos. E ha quem antecipe que em anos vindouros
todo o saber das ciéncias naturais podera ser recriado a cada ano. Depois, a cada
passar de alguns meses. Até onde? Até quando? Aquela conhecida frase idéia de
Sécrates: “sd sei que nada sei”, poderia hoje ser pensada assim: “todo o saber que
sei me diz que o0 que eu ndo sei € ainda infinitamente maior do que o que eu sei... e
do que eu saberei”.

E aqui poderia ser bem o momento de fazermos uma pausa para que eu
lembre a vocés uma pequena fabula contada por italo Calvino a respeito de
Sécrates. Nao saberei dizer em qual livio e nem saberei se a recordo aqui com
fidelidade, pois ela me foi contada por um amigo professor que a ouviu de um outro
que também n&o tinha lido o livro original. Mas ela seria assim.

Sécrates estava a minutos de ingerir a cicuta e morrer por envenenamento, tal
como o havia condenado os juizes da Assembleia de Atenas, sob uma injusta
acusacdo. Enquanto o carrasco preparava a taga com a medida certa do veneno
fatal, Socrates, calmo e cercado de alguns discipulos, encontrou uma flauta deixada
ali. Tomou-a entre as maos e comegou a ensaiar uma pequena aria facil. Tocava,
voltada ao inicio e re-tocava. Foi quando um dos seus discipulos, espantado com o
feito, chamou a atengdo do mestre. Porque motivo estava ele ali tocando (e mal,
imagino) uma flauta de madeira quando iria morrer logo depois. E Socrates teria
respondido: “eu sei que vou morrer daqui a pouco, mas eu quero aprender a tocar
esta aria antes de morrer”.

Do valor da educagéo ao valor-educagéo

Estamos aos poucos nos tornando conscientes de que processos vitais e
processos cognitivos existem dentro de circulos e circuitos de uma grande
intimidade, e de uma complexa e surpreendente intercomunicagdo. Nao
aprendemos hoje para sabermos como agir em um momento futuro da vida. Nao
aprendemos para a vida (para uma vida sempre adiada). Aprendemos com a vida,
nela e para viver agora cada momento dela. E aprender com a vida significa:
aprender com/dentro/entre/através das interagdes sociais e simbdlicas, dos dialogos
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que vivemos conosco mesmos (sera isto a “reflexdo™ Sera isto, em um outro plano,
a “‘meditacdo’?); que vivemos com 0s nossos outros vivenciais (como quando
partilhamos uma comunidade aprendente que vai do colo de uma mae a sala de
aulas); e com circulos alargados de participantes de processos de aprender-a-
Saber... como em uma cidade educadora.

A educagdo formal e a pedagogia escolar sdo dimensbes da maior
importéncia em todo este fluxo de interagcbes ao redor da aprendizagem e do
conhecimento. E embora deva ser reconhecido hoje em dia que o0 que se vive na
escola ndo esgota 0 que se pode vivenciar como educagdo, hoje, mais do que
nunca antes, educadores, pensadores da educagdo e da cultura, assim como
empresarios e politicos (os mais lucidos) sabem que a escola deve ocupar um lugar
essencial e insubstituivel nas sociedades modernas.

Quanto mais se fala que a escola, a educacdo escolar e a professora-de-
escola tenderdo a acabar, dando o seu lugar a inovagdes das tecnologias virtuais,
mais e mais governos, empresas e comunidades investem recursos humanos e
financeiros na escola e na educagdo escolar. E conhecemos os dados anualmente
apresentados pela UNESCO, ONU e outras instituigdes internacionais e publicados
em revistas especializadas e até mesmo em jornais diarios insistindo na evidéncia
de que o unico caminho para um desenvolvimento economicamente consistente,
socialmente justo e inclusivo, e ecologicamente sustentavel, € o da educagéo. Tudo
0 mais parte dela ou nela desagua.

Retornemos por um momento a idéias trazidas da UNESCO algumas paginas
atras. Bem sabemos que em tempos de agora algo mais vem de ser acrescentado a
este ja reconhecido “valor educagdo”. Sabemos também que a educagéo escolar
tendera cada vez menos a ser algo passageiro provisorio e interrompivel na vida
das pessoas, e tendera a se tornar uma vivéncia pedagdgico-cultural de longa
duragao. Se possivel, algo a ser vivido e partilhado “por toda a vida”.

Por outro lado, em uma era em que o valor-conhecimento e a continuidade do
aprender-a-saber ao longo de toda a vida serdo talvez as experiéncias mais centrais
e intermindveis de nossas vidas e, mais ainda, das de jovens e criangas de agora, a
educagéo devera perder uma de suas falsas ou ultrapassadas caracteristicas, para
ganhar uma outra, diversa ou mesmo oposta.

Como? A educagdo tendera a deixar de ser um trabalho — o “trabalho de
saber” - destinado a realizar-se fora de si-mesmo, como um “aprender para’, e
devera tornar-se um valor-em-si-mesmo. Educar-se continua e crescentemente, nao
apenas porque vivemos em um mundo em que tudo muda e se transforma cada vez
mais intensa e apressadamente. Um mundo em que “tudo o que é sdlido
desmancha no ar’... inclusive as idéias e teorias mais “definitivas”. Aprender
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crescente e continuamente porque a vocagao humana essencial € aprender-a-saber
sempre, sem limites. Porque o saber é a grande vocagédo e € a mais desafiadora
aventura humana. Nenhum esporte radical se compara com a radicalidade do
“aprender algo mais” e do “integrar de modo mais interativo e complexo o que se
aprendeu a saber”. Cada vez mais, em nossos tempos e daqui em diante, o
aprender-a-saber tera em si 0 seu valor e 0 seu sentido. Nunca Kant foi tdo atual:
“ousa saber”. Dentro desta linha de pensamento (e de esperanga pedagdgica), cada
vez mais a educagdo deveria deixar de ser um valor-instrumental mensurado
segundo critérios de eficacia pura, e de simples utilidade pratica (“para o que serve
na pratica o que eu aprendo?”). Ela deveria ser cada vez mais pensada e praticada
segundo critérios de valor humano em si-mesmo (“em quem eu me transformo na
medida em que aprendo-a-saber?”).

Em uma sociedade de vocagdo aprendente, a experiéncia cultural da
educacdo, em suas diferentes faces e através de suas diversas dimensdes, devera
estender-se a uma esfera bastante mais relevante do que imaginamos, como
processo de formagao de pessoas. Na integragéo de saberes, valores, sentidos de
vida e responsabilidade social suficientes para reorientarem o destino de “minha
vida e meu destino”, da comunidade onde eu vivo. E também de circulos ainda
mais amplos de partilha da co-responsabilidade pelo mundo em que vivemos a vida
que partilhamos, a partir de nossos tempos-e-espacos concretos de nossas vidas,
nossos trabalhos profissionais e nossas agdes sociais.

Eis um outro motivo pelo qual a educagdo do presente e do futuro préximo é
um valor-em-si e deve estender-se, sob formas e vocagdes variadas, ao longo da
vida de todas e todos nos. Ousemos pensar as avessas. Podemos um dia “nos
aposentar do trabalho” e haveremos de merecer chegar a este momento. Mas qual
0 motivo de deixarmos um dia de nos sentirmos corresponsaveis pela continuidade
de nosso aprendizado? De interrompermos a nossa vocagdo de continuar
aprendendo-a-saber para alcangar estagios sempre mais desejados nao apenas de
Saberes (no singular e no plural) , mas de sabedoria (sempre no singular)? De
abrirmos mao de seguirmos operando através do aprender, do saber e do agir, as
transformagdes ascendentes a serem realizadas em ndés mesmos, em nossos
outros, em nossas vidas e na vida do mundo em que vivemos nossas vidas?
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De volta a vocacgdo do aprender

Aprender é um processo sem-fim. Saber o que se aprende também é integrar
0 que se aprende-a-saber em esferas interiores de saber, sentido e sensibilidade
cada vez mais profundas e densas, mais ainda. A idéia de que “saber ndo ocupa
lugar” precisa ser repensada em sua maxima coragem e ousadia. O saber
significativo desvela, desvenda e coloniza (no melhor sentido da palavra) sempre
novos lugares intimos e interativos em nos e entre nés. A possibilidade de saber €
ilimitada, vimos ja.

O aprender ndo é um processo aquisitivo de produtos, mas , em nos e entre
nés, € um processo criativo, ativo e inovador que se auto-organiza. Isto €, aprender-
e-saber estdo destinados ndo a acumular e meio aos velhos, alguns novos
conhecimentos. Estéo destinados a fazer interagirem e a integrar diferentes tempos
e diferentes modos de conhecimentos adquiridos e vivenciados em mdultiplas e
diversos esferas e momentos de nossa vida.

Aprender-a-saber algo significa ousar saber organizar em uma esfera cada
vez um pouco mais complexa o todo do conhecimento vivenciado e aprendido. O
saber cria a sua propria ordem em cada um de nés. E o aprendizado de
conhecimentos desorganiza esferas do ja-conhecido, para re-equilibar novas
dimensdes do todo de ndés mesmos. Quando aprendemos algo relevante e
significativo, quando sabemos o que ndo sabiamos e que nos toca... agora que
sabemos, ao mesmo tempo em que aprendemos algo novo nos nos transformamos
na mesma-e-outra pessoa. Um alguém que, agora, aprendeu e “sabe aquilo”.

Em uma dimensédo mais solidaria, todo o conhecimento partilhado recria a
ordem, a logica e a afetividade das relagdes da vivéncia do entre-nds. Somos néo o
que sabemos, mas somos 0 conhecimento que aprendemos a integrar em nos e
entre nds de maneira conectiva e humanamente significativa.

Em uma compreensdo mais gratuita (0 lugar da pessoa “consciente-
cooperativa”) e menos utilitaria (o territorio do individuo “competente-competitivo”),
trazemos para o mistério do aprender uma categoria essencial e esquecida. Vimos
de passagem algo sobre ela. Voltemos a ela por um momento. Sabemos que as
pessoas que lidam com alguma dimensdo e alguma modalidade da educagdo
reconhecem que existe uma diferenga muito grande entre saber e sabedoria. A
comegar pela evidéncia de que desde o passado remoto até hoje grandes sabios,
grandes lideres espirituais, grandes “mestres do viver” ndo fizeram “doutorado” e,
muitos deles sequer ingressaram algum dia em uma unidade de ensino escolar.

Podemos agora colocar ao lado desta diferenga conhecida, uma outra. Desde
0 avaliar uma crianga até uma pessoa idosa, somos capazes de reconhecer que
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existe uma diferenca entre ser instruido e ser educado. Da mesma maneira,
poderiamos reconhecer a diferenca que existe entre saber e maturidade. A visao
fragmentada, utilitaria, competitiva e “funcional” que tende a dominar vérias
insténcias e agéncias de instrugéo, treinamento, capacitagdo e até mesmo de...
educagdo, desqualifica as dimensdes mais gratuitas, mais imponderaveis, mais
solidarias e mais humanamente formadoras do aprender-a-saber. (Vocé prefere que
o0 seu filho seja o “primeiro da classe” e 0 “melhor em tudo”, ou prefere que ele
aprenda a criar situagdes para que toda “a turma” seja um pouco melhor a cada
dia?)

Pesquisas recentes lembram algo em dire¢do contraria a visdes arraigadas do
aprender, do saber e da educagéo. Vimos também isto de passagem. Voltemos a
este ponto polémico agora. Reconhecemos que a mente humana e mesmo o
cérebro, em seu sentido mais bioquimico, integram experiéncias e conhecimentos
de uma forma muito mais lenta, complexa e profunda do que podem avaliar as
nossas provas € 0s nossos (pobres e infelizes) testes de inteligéncia. Ha um lento e
quase imperceptivel aprender e apreender a substancia mais intima e etérea do
saber. Algo ndo mensuravel que faz a diferenca entre um “brilhante estudante de
medicina” e um “médico maduro e cheio da sabedoria da experiéncia’. Qual dos
dois vocé procuraria, se pudesse escolher?

Lembrei antes 0 que pesquisas recentes confirmam. Em todo o mundo a idade
6tima de um médico (e de varios outros profissionais de vocagéo semelhante) esta
ao redor dos sessenta anos. Um grande cientista de cinquenta anos é um jovem e
quase todos os “Prémio Nobel” do planeta tém cabelos brancos. E eles ndo
ganharam o “prémio” pelo que fizeram no passado, mas pelo que estéo fazendo
agora. Os verdadeiros pensadores, escritores e artistas — e ndo apenas 0s que
“‘estdo na moda”, e serdo esquecidos adiante — atingem muitas vezes 0 momento
auge de suas carreiras entre os setenta e os oitenta anos. Esquecemos depressa
“jovens matematicos brilhantes” que um dia nos ensinaram a sua ciéncia. Mas
quem esquece 0s gestos, os saberes e as “ligdes de vida” da “velha professora com
quem eu aprendi a ler-e-escrever?35”

35, Varios autores atuais, entre bidlogos, psicologos e educadores tém pesquisado e formulado felizes teorias
diversas sobre este tema. Diferentes que sejam as suas descobertas, elas apontam sempre para 0 mesmo eixo de
principios: a mente humana ¢é bastante mais complexa, conectiva e imprevisivel do que imaginamos até aqui;
quanto mais compartido e partilhado, mais significativo € o que se aprende e sabe; a maturidade é um fato
essencial no desenvolvimento do saber, da sabedoria e da criatividade. Um dos pesquisadores mais conhecidos e
com mais livros traduzidos para o Portugués é Howard Gardner. Lembro aqui trés livros dele: As artes e o
desenvolvimento humano (1997); Arte, mente e cérebro — uma abordagem cognitiva da criatividade (1999); O
verdadeiro, o belo e o bom — o0s principios basicos para uma nova educagdo (1999). Nesta mesma dire¢éo quero
sugerir com énfase livios de uma educadora-artista que toda professora deveria conhecer. Uma gravurista
preocupada em pensar a arte como um conhecimento de maximo alargamento e aprofundamento da mente e da
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Em suma, fatores como sabedoria de vida, amadurecimento da identidade e
maturidade pessoal, social e profissional, sao valores e fatores do aprender-a-saber
que nos acompanham e percorrem ao longo de toda a vida. Que comegam cedo — e
por isso a atencdo a eles desde os comegos da vida de uma crianga é t&o
importante — e que n&o raro custam o passar de longos anos para atingirem nem
mesmo a sua plenitude, mas pelo menos uma certa familiaridade com ela. Albert
Einstein, Carlos Drummond de Andrade, Jean Piaget, Paulo Freire, Fayga Ostrower,
Cecilia Meireles, Carl Rogers e George Bateson foram os educadores, cientistas, as
escritoras e pensadores que foram, ndo apenas porque foram precocemente
“geniais”. Einstein foi um “aluno mediocre”, como ele mesmo confessa em sua
biografia; Carlos Drummond de Andrade foi expulso de um colégio religioso; Paulo
Freire descobriu a sua vocagdo de educador apenas depois de casado e formado
em Direito.

Eles foram quem chegaram a ser, porque associaram o saber-competente de
seus oficios a sabedoria humanista de suas vocagdes. E, em boa medida, foram
pessoas que se humanizaram a si mesmas ao longo dos anos, até serem quem
sdo, quem foram. Aqueles a quem chegaram a ser quando ja passavam de
‘maduros” a “idosos”. E realizaram esta passagem porque tiveram tempo de
associar o saber - que “forma um professor” - a sabedoria - que transforma o
professor em um educador. E, sabedores-sabios, souberam envelhecer transitando
da sabedoria a maturidade, aquela que transforma o educador em um sabio mestre
que educa.

Até que ponto estamos atentos a estas dimensdes e valores do aprender-a-
saber?

Aprendemos com o todo de nés mesmo, aprendemos com o todo da vida

Aprendemos com o todo da vida. Aprendemos com todo o corpo e toda a
mente. Com toda a alma e todo o espirito. Nao existem sedes proprias do
conhecimento, embora possam existir areas cerebrais mais destinadas a tipos
peculiares de conhecimento. Na verdade, aprendemos com o0 corpo 0 que
integramos com o espirito. A dindmica da vida e a do conhecimento estéo
interligadas e fazem parte de um mesmo processo. Esta visdo tdo ousada devera
aos poucos transformar toda a nossa compreensao corriqueira a respeito do “ato-
de-aprender" e, por consequéncia, a respeito do trabalho pedagogico. Um trabalho
de oficio vocacionado a tudo o que de algum modo estd contido em gestos,

sensibilidade: Fayga Ostrower. Dois livros delas sdo essenciais: Os universos da arte (19XX); e A sensibilidade do
intelecto (2002).
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processos e estruturas relacionais do ensinar-e-aprender. Recordemos que a idéia
tradicional de que se “aprende para a vida”, como se existissem ai atos e momentos
separados e isolados no espago e sequentes no tempo perdia aqui 0 seu sentido.
Aprendemos com a vida. A inteligéncia-que-aprende e a vida-de-quem-aprende sao
0 mesmo fluxo de interagdes e de transformacdes.

Podemos ousar pensar mais além ainda. Podemos imaginar que somos —
VOCé, eu, nds - sistemas de interligagdes, de interagdes, de intercomunicagdes e de
integragdes complexas com o proprio ambiente de que somos ndo apenas parte,
mas eixos, feixes de relacionamentos, de significacoes.

Dentro de uma visdo assim, as oposigdes tradicionais, do tipo: eu-mundo.
Dentro-fora, ambiente-ser vivo devem ser relativizadas. Com Gregory Bateson
podemos pensar que ndo existe vida sem o contexto da vida em cada um dos seres
da vida. A minha vida existe na vida sistémica do ambiente vital de que sou parte,
integrado em feixes de intercomunicacfes. Isto vale tanto para a vida em mim,
quanto para a mente que pensa em mim “isso tudo”. Bateson lembra que a unidade
de sobrevivéncia é e esta contida no organismo mais 0 ambiente que o circunda. A
unidade de sobrevivéncia é idéntica a unidade enquanto mente

O aprender ndo implica uma espécie de transferéncia de algo de fora para
algo de dentro, como um processo de justaposi¢ao de unidades de saber em algum
lugar interior (mente, percepcao, personalidade) antes vazio “disto que se acaba de
aprender’. Esta transferéncia mecanica ndo se realiza, na verdade, porque néo
existem sequer dois sistemas de natureza diferente postos em relagao.

Em si mesmo, o conhecimento é a natureza da forma de ser de cada pessoa
humana. Ele é também a maneira de realizar-se, a cada instante, de todo um
sistema aprendente de que eu, sujeito aprendente, inteligéncia humana capaz de
aprender, sou um momento, sou uma parte, sou um eixo de relagbes cognitivas.

O conhecimento ndo é uma espécie de sobrecapa de um sistema de relacdes
de que fago parte. Ele é a possibilidade do fluxo de intera¢des dentro do sistema, e
entre ele e outros sistemas. Recordemos o que ja sabemos. O minimo ato e o
maximo ato de aquisicdo de conhecimento ndo sdo cumulativos. Eles n&o
representam apenas mais “algo novo que € incorporado aos meus conhecimentos
sobre isto ou aquilo...” Nao sdo nem mesmo algo integrativo, considerado em seu
plano mais mecanico. Todo o conhecimento novo adquirido (e aqui a propria
palavra “adquirido” é imprdpria) é criado quando algo essencialmente radical esta
acontecendo.

36, ver Gregory Bateson, Pasos hacia una ecologia de la mente (1976). N&o tenho comigo a vers&o original. Ela foi
obtida da pagina 36 de Reencantar a Educagéo, de Hugo Assmann.
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E 0 que é que esta acontecendo? O que acontece quando algo é aprendido é
uma mudancga do todo do sistema cognoscente em sua estrutura. Cada novo saber
que “entra em minha mente” modifica-a no seu todo. Saber algo antes nao sabido
importa tanto uma ampliagdo quantitativa (pois algo novo foi incorporado), quanto
uma transformacao qualitativa em dire¢cdo a uma maior reorganizacdo do todo. Por
simples que seja, qualquer ato de conhecer ndo € uma agéo direta de um sentido,
antes de ser um padrao Unico e especializado de conhecimento. Ele é o processo e
€ 0 produto de uma agdo pessoal e sistémica complexa e resulta em uma
reintegragéo de todo o sistema.

E agora chegamos enfim a uma pequena sequéncia de conclusdes provisérias
ainda provisorias. Elas valem — guardadas as diferengas - para todo e qualquer ser
vivo, assim como valem de uma maneira especial para o caso do ser humano:

1°. Os sentidos e a percepgado ndo sdo janelas passivas abertas
para 0 mundo, para cenarios de ambientes do sistema de vida de
cada ser. Ao contrario, os sentidos sdo interlocutores ativos: ndo
vemos 0 que “esta la fora”, vemos a integracao negociada entre o
que integramos dentro de nos “ao ver isto” e “isto que vemos” em
um dado momento.

2°. Para prosseguir a sua vida e para desenvolvé-la (isto é: para
realiza-la em niveis qualitativos de integragdo crescente) todo o
sistema vivo necessita estar continuamente conhecendo algo novo
a respeito de seu entorno. Necessita estar em busca da aquisi¢ao
de novos conhecimentos. E a integracdo de novos conhecimentos
nos eixos e feixes de saberes adquiridos em momentos anteriores
realiza processos inevitaveis e essenciais para a sobrevivéncia e
continuo equilibrio de qualquer ser vivo.

3°. No seu sentido mais amplo, o conhecimento é o constante
processo de reintegragéo e de reorganizagdo da dinédmica do
sistema organismo vivo/entorno de vida enquanto um campo de
acdo (incluida ai a acao cognitiva);

4°, Os sentidos e a sensibilidade ndo sdo unidades separadas e
especializadas de comunicagao parcelar do organismo vivo com 0
seu mundo. Ao contrario, sdo feixes interligados de
intercomunicagdo ativa com as varias dimensdes do sistema.
Vemos algo com a visdo, com a memoéria, com o afeto e com a
inteligéncia. Nao vemos apenas com o olho, o aparelho ocular e as
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zonas cerebrais de processamento da visdo. O simples “ver alguma
coisa” ja e um gesto ativo de integragéo de novos conhecimentos.

Leonardo da Vinci talvez seja em toda a trajetéria da humanidade um dos
mais geniais precursores de tudo o que esta escrito nas linhas acima. Sua criativa
‘mente inquieta” ia da arquitetura a pintura, a escultura, a pesquisas cientificas
muito além do seu tempo. Rubem Alves escreveu mais de uma vez sobre ele. Eis
aqui um de seus escritos, “poetizado”.

Mente inquieta,

incontrolavel, indomavel,
dominada pelo fascinio do mundo
- seus olhos e seu pensamentos
n&o conseguiam descansar

ante o0s infinitos objetos do mundo,
existentes por existir.

Julgava a pintura a suprema das artes,
pois por meio dela se podia

captar visualmente

a harmonia da natureza

construida segundo

0s principios da matematica.

O que era Leonardo?
Pintor,

musico,

arquiteto, poeta,
engenheiro,

gedlogo,

bidlogo.

Todas essas coisas.
Dentro do seu corpo
vivia um universo¥’.

37, No original est& na pagina 48 de A alegria de ensinar.
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N

Viver de Aprender
Imagindrios sobre uma educagio
ao longo de toda a vida

Como sugeriu Michel Foucault, s6 uma concluséo pode
sequir-se & afirmagéo de que "a identidade nédo é dada":
nossas identidades (ou seja, as respostas as perguntas:
"Quem sou eu? "qual é meu lugar no mundo?", "Por que
estou aqui?" precisam ser criadas, tal como séo criadas
obras de arte. Para todos os fins e propésitos praticos, a
pergunta "Pode a vida de cada ser humano se tornar uma
obra de arte" (ou, mais diretamente, "Sera que todo e
qualquer individuo pode ser o artista de sua vida?") é
puramente retorica , sendo a resposta "sim" uma concluséo
inevitavel. Presumindo isto Foucault indaga: se uma
lampada ou uma casa pode ser uma obra de arte, por que
néo a vida humana?3,

Zygmunt Bauman

38 BAUMAN, Zygmunt, A arte da vida, 2009. Editora Zahar, Rio de Janeiro, pagina 74. Grifos de Bauman. A
citacdo de Foucault indicada por ele & de uma versdo em inglés: On the genealogy of ethics: An overview of work in
progress, in, The Foucault Reader, org. Paulo Robinow, Nova York, Randon House, 1984, pg. 350
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Entre os anos setenta e os dias de agora

Entre os anos 60 e 70 a UNESCO langou pelo mundo a ideia de uma educagéo
permanente. Por esse tempo algumas companheiras e alguns companheiros de
vocagdes e ideais estavamos inteiramente envolvidos com algo que veio inicialmente a
ser chamado no Brasil de Cultura Popular e, depois, em toda a América Latina:
educagéo popular.

Menos criticavel do que a educagdo bancaria, uma expressao consagrada por
Paulo Freire, a educagdo permanente nos aparecia entdo, a militantes da educagéo
popular, uma proposta eurocéntrica e desvestida da vocagéo transformadora e mesmo
revolucionaria da educagdo popular. Eu mesmo escrevi artigos colocando a educagéo
permanente em questdo, apesar de meus dialogos amistosos com Pierre Furter, no
Brasil, um de seus divulgadores.

Décadas mais tarde, a mesma UNESCO retorna agora com a proposta de uma
educagdo por toda a vida. Ou uma educacdo ao longo de toda a vida. Esta ousada
proposta trazida da UNESCO como “mote” da CONFINTEA Brasil +6, realizada em
Brasilia em maio de 2016 foi 0 eixo de nossas mais intensas discussdes. Claro. Havia
um consenso de que uma “educacdo ao longo de toda a vida” era mais do que um
direito humano em nome do qual deveriamos nos empenhar. No entanto a polémica que
antecedeu a CONFINTEA e que se estende para além dela, é a respeito de “que
educagéo?” E... “ao longo de qual vida?).

Para nos, praticantes de alguma das modalidades atuais da educag&o popular, a
proposta da UNESCO deveria ser acrescentada de uma palavra essencial, e deveria ser
pronunciada assim: educacédo para transformar toda a vida.

Na esteira do pensamento de Paulo Freire e dos pioneiros da educagdo popular,
para os praticantes da educagdo popular, muitos deles integrantes, ou participantes de
algum dentre os diversos movimentos sociais populares da América Latina, ao
comungarmos com 0 espirito humanizador da proposta da UNESCO, dialogicamente
questionamos uma educagéo ao longo de toda a vida, quando ela ndo venha associada
aos seguintes pressupostos essenciais: 1°. O principio de que cada pessoa em si-
mesma e, por extenséo, cada comunidade social de cultural constituem fontes originais,
Unicas e irrepetiveis de seus préprios saberes; 2°. Assim sendo, toda a educagéo
humanizadora € um campo permanente de dialogos entre pessoas, entre grupos sociais
e entre culturas; 3° Assim, educar em qualquer momento da vida de quem se educa,
comeca e termina em um dialogo que exclui toda e qualquer pedagogia baseada em
desigualdades de saberes, defendendo uma isonomia entre diferengas como lugar da
pratica do ensinar-e-aprender; 4°. A educagao nao &, portanto, uma oferta (por generosa
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e desinteressada que pretenda ser) de saberes prontos, mas, em outra dire¢ao, deve
ser em todos 0os momentos uma partilha reciproca do ato ativo de co-criar saberes a
partir do que cada pessoa realiza 0 seu aprendizado; 5°. Uma educacdo ao longo de
toda a vida deve ser, em sua dindmica e diante de pessoas e comunidades aprendentes
igualmente mutaveis e transformaveis, uma acao transformadora; 6°. Em um mundo e
uma sociedade ainda submetidos a processos colonizadores do poder do capital, uma
educagéo ao longo de toda a vida, sobretudo quando dirigida a pessoas e grupos
humanos populares, deve realizar-se através uma critica e criativa opgao de
emancipagao anti-colonizadora. Ela deve ser interagdo de reciprocidades do aprender-
a-saber ativamente transformadora de vidas, destinos, culturas e sociedades.

Lembro aqui ideias que com felicidade foram sintetizadas por Boaventura de
Souza Santos. Ele recorda que frente ao dominio colonizador do “sistema mundo”, as
praticas sociais, quaisquer que sejam, nos levam a optar entre uma das seguintes duas
direcbes: agir de forma reguladora do sistema; agir em nome de praticas
emancipadoras diante do sistema.

Dito isto como um predmbulo ao que quero refletir aqui, deixo agora uma dimenséo
mais ético-politica de uma educagéo ao longo de toda a vida para outros momentos e
encontros, e me volto aqui para uma dimensao mais propriamente poiética do que ética,
e poética do que politica.

Um olhar visionario a respeito de tudo isso

Recordo 0 que ha pouco mais de cinquenta anos Paulo Freire e seus
companheiros nordestinos langaram uma nova forma de educar (a partir da
alfabetizagao de adultos, quem mais tarde veio a ser o livro escrito por Paulo ja no exilio:
Pedagogia do Oprimido%. E comecaram a chamar “libertadora” a educacdo que
realizava tal pedagogia. No entanto, aquém e além de um inevitavel apelo politico — no
sentido de transformacao e gestdo da polis, da sociedade e do mundo em que vivemos
— existia “naqueles tempos” e permanece até hoje algumas perguntas. Elas séo, senéo
eternas, pelo menos humanamente inevitaveis e sempre presentes entre uma era e
outra. Afinal, para que educar? Quem educar? Qual educacdo? Para realizar o que? E,
mais préximo ao tema deste escrito: em um mundo em que cada vez mais cedo
mulheres e homens desejam “se livrar do trabalho”, por que e para que “‘uma educagao
por toda a vida?” Uma “educacéo ao longo de toda a vida”. Universidade para a terceira
idade... por que? Com quem finalidade? Para quem?

3 Recentemente o Instituto Paulo Freire e mais outras instituicbes de ensino langaram no Brasil o Pedagogia do
Oprimido em versao fac-simile, tal como no exilio Paulo Freire escreveu, inteiramente a mdo. Ha pequenas
diferencas entre a escrita original e o livro editado. Na versdo original existem também pequenos esquemas de
Paulo Freire que ndo aparecem na edi¢éo impressa.
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Uma primeira resposta mais pratica e pragmatica a todas estas perguntas poderia
ser: Ora, educar para o exercicio do trabalho! Sim, mas ao longo de nossas vidas nem
sempre estamos envolvidas/os com alguma modalidade de trabalho”. Uma segunda
resposta poderia ser: “Sim, mas ndo somos nem maquinas cuja razao de ser se esgota
no trabalho que realizam, e nem seres a serem educados para se realizarem como
maquinas”. Uma terceira resposta poderia ser: “Sim, mas o essencial de nossas vidas
margeia e faz fronteiras com o trabalho, na mesma medida em que nos coloca aquém e
além dele, como seres do saber, da criatividade, da partilha da vida, da fruigdo da
beleza, da experiéncia do convivio e das trocas gratuitas e reciprocas de bens, de
desejos, de saberes, de sentidos de vida, de significados de mundo, de partilha de
crengas, de idealizagbes e memérias, de visbes de horizontes e de construgao de
utopias”. Uma quarta resposta poderia ser: “Sim, mas somos humanos ndo porque
somos seres do trabalho, ou seres politicos ou mesmo seres sociais. "Somos humanos
porque somos Seres aprendentes, € 0 aprender-a-saber e aprender sempre € a nossa
mais real vocagao e a nossa maior aventura”. Finalmente, uma ultima resposta seria:
Sim!' Mas também o mundo em sua ‘“universalidade” (mais do que em sua
“globalizacdo”) mudou. E se mudou foi em boa medida em dire¢do a uma relativizagao
da centralidade do Trabalho. Estamos provavelmente transitando de uma “era do
trabalho” em favor da aurora de uma “era do conhecimento”... ou “da consciéncia”.
Estamos migrando de paradigma de “mundo” para um outro. Estamos no alvorecer de
um tempo em que ndo mais “aprendemos para trabalhar’, mas “vivemos do e para o
aprender”.

Sou um leitor assiduo e entusiasmado do “Gaston Bachelard noturno”, o pensador
de uma fenomenologia do devaneio. Mas sempre fui um leitor apressado do “Gaston
Bachelard diurno”, o do conceito e da critica da ciéncia. Devo o que escrevo desta linha
em diante sobretudo a uma educadora de Portugal, que infelizmente ndo conhego
pessoalmente: Maria Eduarda Vaz Moniz dos Santos. Ela me conduziu a redescoberta
de um “Bachelard educador” que agora me entusiasma e me obriga a rever ideias e
palavras que carrego ha cinquentenarios.

Em seu livro: Que educagdo, ao lado de inUmeras passagens referentes ao
“Bachelard educador”, Maria Eduarda tras uma série de concisas e reveladoras
reflexdes. ldéias que ela vai opondo a diferentes teorias e propostas de outras
“‘educacgdes®. Na pagina 48 de seu livro, ela tras um momento de Gaston Bachelard em
que a proposta de uma “escola continua ao longo da vida® é enunciada. Vejamos como.

40. Na verdade o que Maria Eduarda escreve é uma trilogia (de que por agora li apenas o “livro 17). Os outros dois
sdo: Para que cidadania, e Em que escola. O Que educagéo foi publicado em Lisboa, pela Editora Santos-Edu no
ano de 2005. Acredito ser uma edi¢do da propria autora. Ela atualmente é investigadora do Centro de Investigagdo
em educagdo, da FCUL. Esteve na USP em programas de pos-doutorado.
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O principio de uma cultura continuada é a base de uma cultura
cientifica moderna (...) Entdo sim, a Escola continua ao longo de toda
uma vida. Uma cultura bloqueada por um tempo escolar € a propria
negacédo da cultura cientifica. N&o ha ciéncia a ndo ser para uma escola
permanente. E esta escola que a ciéncia deve fundar. Entdo, os
interesses sociais serdo definitivamente invertidos. A sociedade sera
feita para a Escola e ndo a Escola para a sociedade.

Que me seja permitido prosseguir com uma sequencia de “se”.

Se soubermos criar, passo a passo, um mundo em que as culturas sejam
autbnimas, livres e livremente criadas e recriadas por seus sujeitos; se soubermos
construir uma sociedade em que a ciéncia e a educacdo sejam substantivamente
colocadas a servigo de pessoas e de coletividades humanas, e nao a servigo de outra
qualquer instancia; se soubermos inventar mundos de vida em que a aventura do saber
venha a ser colocada ao alcance de todas as pessoas; se soubermos reinventar
ciéncias que saiam de seus departamentos estanques e aprendam a dialogar com o
diferente, com o incerto, com o imprevisto, com a permanente revisita e reviséo de suas
descobertas (sempre provisorias e aperfeicoadas); se pudermos estabelecer um dialogo
“de igual para igual” entre as ciéncias ditas “académicas” e “confiaveis” e todas as
outras, vindas das outras mais diversas e inesperadas tradigdes culturais; se soubermos
fazer bailarem e interagirem os saberes cientificos com os do senso comum, com as
artes, com as espiritualidades, enfim, com todas as criagdes do espirito humano, entao
sim, na esteira de uma cultura cientifica aberta, incerta, dialdgica e transformavel,
poderemos pensar a inevitabilidade presente e futura de uma educacéo ao longo de
toda a vida.

Uma educagéo colocada ndo apenas no horizonte de um futuro amanha, mas
também, e com mais forga, na colocada, concreta e solidariamente, na experiéncia de
um hoje e agora. Uma educacdo sempre provisoria, aberta, dialégica, conectiva e
francamente interativa. Essa educagéo, vivida dentro ou fora de instituigdes escolares
formais deveria fazer parte de nossas vidas ao longo de todas elas.

Em alguns momentos de seu livro, Maria Eduarda aproxima Gaston Bachelard de
todo um projeto da educagéo popular (e ndo apenas dela), que da a uma educagéo ao
longo da vida a dimensao que defendo aqui. Tanto a ciéncia que desagua na educagéo
quando a educacéo que desemboca na ciéncia, sdo aventuras humanas nunca solitarias
e monoldgicas. Portanto, elas negam em suas esséncias o primado do individualismo,
da competicdo e das competéncias utilitarias tdo apregoadas no cientificismo e no
pragmatismo pedagogico de hoje. Tanto a ciéncia quanto a educagao valem enquanto
sao abertamente coletivas, solidarias, cooperativas e dialdgicas. Um cientista trancado
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em seu laboratério e sedento de prémios e reconhecimentos pode ser um cientista. Mas
jamais sera um educador. E, se ele ndo educa, se ele ndo partilha entre didlogos a sua
ciéncia, sera ele de fato sequer um cientista?

Paginas adiante Maria Eduarda relembra uma “sentenca bachelardiana” que
repetira ao longo do livro: “quem € educado deve ensinar. E eu creio que tanto ela
quanto Gaston Bachelard concordariam com um aceito generosamente freireano a
sentenga escrita acima: “quem educa eduque aprendendo”. E quem aprende aprenda
educando’. O seu livro enfim desagua em uma compreensao do que seja um auténtico
“saber”, que me parece essencial quando se pensa em uma educagéo durante a vida
inteira. Quero fazé-la interagirem com ideias que certa feita encontrei em Da relagéo
com o saber, de Bernard Charlot, e também com ideias com que convivo ha anos, para
estabelecer a diferenca entre o “ser instruido fragmentadamente ao longo da vida” e o
“‘educar-se integralmente durante toda uma vida”.

Vejamos. Em um primeiro patamar, habitado por seres humanos e também por
amimais, como macacos e cachorros, esta o que chamarei aqui: ser informado. E o que
vocé obtém ao ler a bula de um remédio ou o manual de seu novo celular. E 0 que em
boa medida se passa quando alguém é “treinado”, “capacitado”, “instrumentalizado". E o
lugar preferido do competente-competitivo, o sujeito ideal do “mundo dos negécios”.

Em um segundo patamar esta o que chamo de: conhecer. E o que vocé vive e
adquire quando decora um dificil verbo-em-francés; quando reconhece todos os
afluentes da margem esquerda do rio Amazonas; ou quando aprende, apressada e
provisoriamente, uma regra de trés. N&o seria necessaria uma longa pesquisa, ou um
esforco de meméria pessoal, para constatar que quase tudo aquilo que “se ensina na
escola” esta contido aqui.

Estas duas sdo as esferas a que se reduzem o0s ensinos programados, a maior
parte da “educacao a distancia” e, enfim, os aprendizados funcionais e robotizantes de
uma “educacéo de resultados", ou de uma “pedagogia de competéncias”.

Ora, para além dessas duas primeiras dimensdes “do que se pode aprender”, esta
0 que entre Gaston Bachelard e Paulo Freire podemos denominar de: compreender.
Compreender ndo representa apenas um patamar quantitativo frente ao ser informado e
ao conhecer. Representa, na verdade, um salto de qualidade. Vocé compreende algo
quando a partir do conhecimento de alguma coisa vocé dialoga com o que aprende.
Vocé se reconhece desafiado a dialogar com o que conhece. A questiona-lo, a repensar
0 que conhece a partir do que sabe, a enfrentar o que aprende refletida e pessoalmente.
Vocé torna sua também uma filosofia, ou uma teoria de linguistica que ndo apenas
aprende a conhecer (e a devolver aos pedagos em uma prova).

Lembro aqui Emmanuel Kant, quando dizia que “ndo se pode ensinar filosofia;
pode-se apenas ensinar a filosofar”. Vocé conhece algo da filosofia de Kant quando
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superficialmente “reconhece” algumas de suas teorias sobre o proprio conhecimento.
Vocé compreende Kant quando sabe dialogar com ele, quando filosofa com ele (ou
contra ele). Quando faz sua uma compreensao do que ele, a seu modo e em seu tempo,
compreendeu também.

Sempre pensei, entre 0s gregos pré-socraticos e alguns pensadores da educagéo
de agora, que em um patamar ainda mais elevado estaria um saber partilhado como o
proprio fundamento da sabedoria. E o saber é quem €, ou quem se torna, justamente
porque ao ser “sapiensiado” por mim - e ndo apenas “sabido” - ele ndo me pertence.
Sendo um “meu saber” ele ndo é meu, como um saber.

Eu ndo possuo um saber, como possuo uma informacdo estocastica, um
conhecimento ou mesmo uma compreensao. Um saber me possui. Quase como o logos
dos pré-socraticos, o saber flui entre todos 0s seus participantes, sem vir a ser a posse
ou o privilégio de um alguém.

Certo dia ouvi de alguém que Martin Heidegger teria dito isto: “compreendemos
quando fazemos parte do que é compreendido”. Trago de Gaston Bachelard, via Maria
Eduarda, algo que me parece que pedagogicamente vai ainda além.

Possuir um conhecimento ainda ndo é saber. Saber é, primeiro que
tudo, ser capaz de comunicar 0 seu conhecimento (até aqui Maria
Eduarda). Para pér o saber a claro, € preciso desencanta-lo, € preciso
apresenta-lo, é preciso partilha-lo com outrem, é preciso discuti-lo no
plano da representagdo racional a duas dimensdes (até aqui Gaston
Bachelard).

E pela comunicacdo dialégica que se clarifica o saber. As dialéticas
intersubjetivas ndo tém sentido unico, as teses de um lado e as
antiteses do outro. Exigem reciprocidade dialética (até aqui Maria
Eduarda de novo), para todo conhecimento preciso pode-se, com efeito,
descrever um plano de representagéo discutido em que o eu é colocado
na abcissa enquanto o tu é colocado em ordenada. O plano da
representagdo racionalista é aquele em que 0S eixos S&o

intercomunicaveis (até aqui Gaston Bachelard, e toda esta passagem esta na
pagina 56 do livro: Que educagéo).

Situemos sem temores e sem grandes duvidas o intervalo que vai da informagéo
instrucional ao conhecimento funcional como o fundamento da aprendizagem na
instrugdo da educacdo utilitaria e reducionista da escola regida pelos valores e
interesses da l6gica do mundo dos negdcios.

Situemos o intervalo que parte da informacgédo-conhecimento e os ultrapassa em
direcdo a compreensao-saber, como o fundamento de uma real educagdo humanista e
humanamente criativa, dialdgica, aberta, incerta e transformadora. Uma modalidade de
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pluri-educagédo em nome da qual vale a pena ousarmos pensar em uma educagéo ao
longo da vida.

Aprender ao longo da vida para realizar-se como a “arte de si-mesmo”

Podemos agora ousar um voo um pouco mais alto e arrojado. Para tanto trago aqui
uma antropdloga e um padre paleontélogo. E espero que ela e ele nos ajudem a
prosseguir nestas reflexdes. Se elas parecerem visionarias € porque eu as imagino
‘humanas, demasiadamente humanas’.

Em um final de capitulo de seu livro Pureza e Perigo, Mary Douglas lembra algo
absolutamente comum e corrente, mas tdo possivelmente evidente quanto esquecido.
Esquecido ou imaginado de maneira to fantasiosa que mais serve a um filme sobre o
futuro do que ao verdadeiro futuro que sonho que nos espere. Nossa antropdloga
inglesa recorda que levamos milhdes de anos para ascendermos a palavra articulada. A
uma fala que saltasse do simples enunciado com trés palavras a poesia, a prece e as
primeiras artes e ciéncias.

Levamos milhdes de anos para passarmos de bandos errantes ndo muito diversos
das coletividades de simios para comunidades, cidades, impérios e nagdes. E ela se
pergunta: se nos forem dados mais milhares, ou mesmo mais milhdes de anos sobre a
terra, quem duvidaria que num processo apenas humano de evolugao e transcendéncia
Nao seriamos capazes de proezas que por agora parecem existir apenas e certos filmes,
em alguns mitos, entre alguns sistemas de crengas?

Poderiamos partilhar esferas de saberes em todos os campos, como partilhamos
agora 0 ar que respiramos. Poderemos nos comunicar mentalmente. Poderemos
aprender a linguagem das plantas e dos diversos animais. Mais do que as conquistas
tecnologicas devidas as ciéncias, poderiamos operar uma verdadeira revolugao
progressivamente interior em nossas mentes, em nossos espiritos.

E, se em termos de humanidade e de geragdes do futuro eu penso uma educagao
por toda a vida, é porque eu penso em algo que ainda para além dos sonhos de Gaston
Bachelard nos faga ser, em alguma geracdo de um distante futuro, pessoas que
perenemente aprendam-a-saber, quem criem partilhnem o saber, o sentimento, o sentido,
o significado, a sociabilidade em esferas de realizacdo e de interagdo simplesmente
inimaginaveis hoje.

Pierre Teilhard de Chardin, a partir de suas pesquisas como paleont6logo, mais do
que através de sua crenga catdlica vai ainda além de Mary Douglas. Ele acredita que a
“jovem Terra”, que ao longo de milhdes e milhdes de anos viveu de uma litosfera a ferro
e a fogo - mas depois a terra e a agua - preparou o lento surgimento de uma nova



96

camada de existéncia, a biosfera. E a partir dela, lentamente conduziu o milagre da vida
a realizar-se em nos, 0s humanos. N&s, 0s seres que a seu ver somos nao sdo o “centro
da vida®’, mas a sua flecha, o apice, por nos havermos tornado a esfera de uma
consciéncia ndo apenas reflexa, mas reflexiva. E, ndo apenas a través de nés, tudo e
todos os seres deste “tudo” estamos em um crescente processo de personalizagéo, de
ascensdo e de espiritualizacdo em direcdo ao que Teilhard de Chardin chama de
noosfera.

Noosfera. Um tempo-espago em que toda a Terra sera transfigurada por
consciéncias (da pedra e do fogo a planta, ao passaro e ao homem) iluminadas. Por
seres dotados de uma capacidade de amorizagdo, de partilha da vida, de
transcendéncia de saberes, de vivéncia em plenitude a paz, da liberdade, da igualdade
entre as diferengas, do primado da arte. Enfim, de uma esfera partilhada de uma
consciéncia que por agora sequer podemos imaginar.

Vale a pena uma educagéo ao longo de toda a vida? Sim, desde que seja para
passo a passo, pessoa a pessoa, sabermos caminhar em dire¢cdo a uma Terra que
dispense sonhos de céus, de paraisos e de reencarnagdes. Porque aqui mesmo, em
algum tempo, alguém que sera a nossa descendéncia teria aprendido a criar um mundo
tdo plena e harmoniosamente humano que, se um deus houver, ele gostara de vir aqui
viver a sua vida conosco.

Quais saberes, para qual educagdo ao longo de toda a vida?

Quando dialogamos hoje ao redor de palavras como: multidisciplinaridade,
holismo, integracdo, interacdo, indeterminagdo (Morin), transdisciplinaridade, fisica
quantica, construtivismo, pensamento complexo, multiculturalismo e tantas outras
palavras que sonham abrigar ideias e teorias, estaremos de novo apenas repetindo o
que o ser humano ja pensou e tentou praticar em diferentes ares de diversas eras? Ou,
ao contrario, quem sabe, poderemos estar vivenciando o inicio da aurora de um criativo
e renovador momento do pensamento, das ciéncias, das artes, das praticas sociais e,
entre elas, da propria educacdo? Quero crer que podemos estar tocando com as maos
uma porta que, aberta, poderia nos dar acesso a nada menos do que o humano e
esperangosamente inimaginavel.

Entretanto, de entdo até agora temos consciéncia de que avangamos muito e, ao
mesmo tempo, quase nada. Com as recentes “conquistas” das ciéncias de hoje
conseguimos desvendar, entre 0 mais micro e 0 mais macro, segredos ocultos ha
menos de cinquenta anos. E, no entanto, as mesmas perguntas e as quase mesmas
respostas dos primeiros fildsofos estdo ai, tdo presentes agora quanto a dois mil e
quinhentos anos atras.



97

E que ndo nos parega estranho que em pleno “agora” nds nos voltemos, entre
cientistas da natureza, da cultura e da pessoa humana, a fontes igualmente milenares
de sabedorias orientais, entre 0 Tao e 0 Zen. E ja ndo sdo poucos os cientistas e 0s
ativistas da causa ambiental que se perguntam se n&o estaria na hora de pararmos um
pouco de pensar tdo complexas teorias e perguntas a povos tapirapé e a guarani o que
eles tém feito ao longo de milénios para preservarem os biomas que as nossas
maquinas — movidas mais a desejos de ganancia e acumulagédo do que a petrdleo -
destroem em um par de anos?

Teremos evoluido muito e tdo pouco! Depois de milénios de teorias de educagao e
de pedagogia, serdo as nossas criangas mais sabias e, sobretudo, mais pessoal e
interativamente mais felizes do que as meninas gregas que nas escolas aprendiam a
matematica para tocarem a lira, a gramatica para lerem a poesia, e a geometria para
saberem dancar e pensar?

E n6s? E agora? Estaremos vivendo hoje uma outra semelhante situagao? Tera de
novo chegado o momento em que ja ndo nos servem mais as palavras que entre o mito,
a filosofia e as ciéncias explicaram e implicaram tanto, até tdo pouco tempo atras? Entre
as ciéncias que procuram pensar agora ndo mais um Universo separado da Vida e uma
Vida separada do Humano, teria chegado o momento em que se tornou inevitavel o
reinventarmos outros termos ou gerar novas palavras? Outras frases? Outros sentidos
dados a nés e a tudo? Outras idéias? Outras teorias?

Mas, bastaria apenas isto? E seria suficiente em nossas escolas apenas
reinventarmos novas grades curriculares um tanto mais integradas e interativas? E a
partir desta desgastada alquimia, gerarmos uma educagdo que se apresente com
“integral”, apenas porque 0s seus habitantes passam agora a manha e a tarde dentro da
escola, e depois das “aulas” e da merenda praticam atividades que vao do canto coral a
capoeira?

Ou sera que nos toca o desafio de irmos muito além?

Creio que valeria a pena chegarmos a fronteira de uma ideia que nos deveria
acompanhar sempre que ousamos pensar uma educagédo para além de tudo o quem
praticamos até agora. E qual é ela? E o suposto de que novas idéias, novas teorias,
novas propostas de politicas e novas agdes concretas que tenham a ver com a
formac&o e o destino da pessoa humana ao longo de toda a sua vida, ndo nos levaréo a
lugar algum, se forem apenas... conceitos, emaranhados de conceitos, idéias, teorias
interativas e integrativas, atividades participativas, metodologias transdisciplinares.

E o mais grave em todo o panorama que temos diante de nos, é que para um
numero talvez crescente ndo de educadores, mas de gestores empresariais da
educacéo, isto a que dou aqui 0 nome de "desvio", aparece aos seus olhos como uma
"conquista”. Talvez mesmo como aquela inovagao que melhor “atualiza” a educacgéo e a
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“aperfeicoa” segundo os termos mercadolégicos do "unico mundo possivel®, isto &,
aquele regido pelas leis, os poderes e os interesses do mercado. Aquele em que a
escola € pensada e programada como uma empresa; em que 0S que a dirigem sao
competentes gestores, em que os professores sdo técnicos de uma pratica funcional, e
em que os alunos tornam-se (sobretudo quando pagam pelo que aprendem)... clientes.

O primeiro desvio, a primeira ameaca de uma perda de rumo, surge quando um
artificio de saber-e-ensinar ainda predominantemente cientificista considera tudo o que
existe dentro e ao redor da ideia de transdisciplinaridade como uma questdo apenas
epistemoldgica e metodologicamente disciplinar. Quando parece que tudo o que se tem
a fazer para se dar o “salto necessario” de um paradigma a outro, acaba tornando-se um
re-arranjo que tédo somente re-desenha tramas e teias de saberes subordinados a uma
clara dominancia das ciéncias. Uma clara ou bem disfargada dominancia que torna
todos os outros saberes, valores, sentidos, significados e sensibilidades de que a mente
e 0 coragdo humano sé&o capazes de criar e colocar no circulo dos dialogos, uma
espécie de multiplos e isolados complementos secundarios do saber-da-ciéncia.

Com isto, em nome de uma nova, mas instrumentalmente limitada e
funcionalmente interessada compreensdo do mundo, da sociedade e da pessoa
humana, um neo-cientificismo ameaga impor a prépria ciéncia — € nada mais do que ela
- COMO uma espécie de nova religido inquestionavel, tal o poder demonstravel de suas
descobertas surpreendentes. Ou como a inevitavel ideologia globalmente dominante de
nosso tempo.

Habermas, entre tantos outros, procedeu a uma acurada critica desta ameaga*!.
Todos os defensores mais lucidos e humanistas de novos paradigmas entre a ciéncia e
a educagéo concordariam - cada uma a seu modo, cada um com suas criticas - com as
suas palavras. Boaventura de Souza Santos chega criar termos aparentemente éticos
demais e quase inocentes, para tornar o "complexo" "prudente" (um “conhecimento
prudente”) em nome n&o de uma mente humana imaginariamente mais holistica e mais
“transdisciplinarizada”, mas de uma vida humana ndo mais e nem menos do que...
"decente".

Como pessoas dedicadas a fazer fluir o saber, a estabelecer entre pessoais
diferentes partilhas de saberes que as tornem menos desiguais, a ensinar-a-aprender e,
afinal, a aprender com aqueles a quem pensamos ensinar, devemos possuir, partilhar e
ampliar em nos e entre nds, a consciéncia de que talvez mais do que nunca antes
vivemos entre paradoxos. Exageramos as teorias e as propostas tedricas de agdes
sociais, culturais, pedagogicas, didaticas que criamos e espalhamos pelo mundo, em
aulas, falas, papéis ou redes eletrdnicas, a tal ponto que se antes mal, tinhamos tempo

4“1 HABERMAS, Jurgen, Técnica e ciéncia enquanto ideologia, Textos escolhidos, Cole¢do Os Pensadores, Abril
Editora, Sao Paulo, 1975.
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para ler “todos os livros de minha &rea”, agora mal temos tempo para ler orelhas de
livros e sinopses de artigos.

Somos todos, de um modo ou de outros, testemunhas de que nunca houve um
abismo - ou um caminho sempre interrompido - entre nossas teorias de congressos e
nossas reais, perduraveis e fecundas praticas da vida. E, entre elas as que deveriam
estar acontecendo entre nossas mentes, nossos circulos de estudos e, mais ainda, em
um dos espagos mais consolidados, universais, complexos e contraditorios que a
humanidade ousou inventar: aquele que do passado remoto até hoje que vai de uma
parede com um “quadro-negro”, a parede onde se encosta e esconde em geral a “turma
do fundao” de uma sala-de-aulas.

Nunca preenchemos tanto a educacao, dentro e fora da escola, com adjetivos e
com mensagens e imaginarios de grandes ideais humanos e humanizadores: educagédo
integral, educagdo para a paz, educagdo e valores humanos, educagéo e direitos
humanos, educagdo inclusiva, educagdo holistica, educagdo ambiental, educagéo
popular e tantas outras. De outra parte, vivemos agora, dentro e fora da sala de aulas,
dentro e fora da escola, tempos de conflitos e contradi¢des, de violéncia, de ainda tanta
excluséo efetiva, enfim, de uma tao grande e crescente ameaga de uma educacgéo cada
vez mais colonizadora, empresariada, burocratizada, instrumentalizada, subserviente,
enfim, ndo ao primado da pessoa e da sua felicidade, mas ao dominio da empresa de
negocios e de sua rentabilidade.

Em direcdo oposta a todo um processo de desumanizacdo da pessoa humana
através da educacéo (e ndo apenas delas), creio firmemente que tudo o que se possa
trazer de novo e inovador do campo das ciéncias e das tecnologias, somente podera
aportar a nossas salas-de-aula, a nossas escolas e aos territorios entre a escola e "todo
0 mundo" como algo de fato humanamente acolhedor e significativo, se tornar-se uma
epistemologia do conhecimento. Algo que se subordine a uma afetiva e efetiva ética dos
sentimentos e dos relacionamentos.

Se tudo aquilo que o imaginario humano lograr descobrir, divulgar e, afinal, fazer
integrar, interagir, abrir-se a complexidade do saber e a prépria indeterminagéo do
conhecimento, conseguir deslocar-se para fora do poder e do primado da esfera onde
reina o utilitarismo e a competéncia interessada em ganhos e proveitos.

Em um momento de seu livro Educagéo para uma economia do amor — educagéo
da praxis e economia solidaria, o terceiro volume de uma oportuna trilogia de estudos
sobre as relagdes entre o evoluir coletivo da pessoa humana e a educagédo, Marcos
Arruda estabelece uma oposicao reveladora.
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O caminho criativo emancipador de Gramsci vai da escola ativa a escola
criativa. A escola ativa € da imitagdo, da memorizagdo, da disciplina
imposta, mas também da combinagdo do trabalho manual com o
intelectual, a da pesquisa e da descoberta, a da construgdo de uma
metodologia a ser apropriada pela via da praxis do educando. A escola
criativa € a da critica e da criagdo de novos conhecimentos, é a da
crescente personalizagdo e socializagéo, é a da autonomia responsavel
do pensamento e da agéo, a da autodisciplina emancipadora e criativa*.

Eu, o outro, o nds e o entre-nds

Cabe lembrar aqui a idéia antiga de Paulo Freire que. Uma idéia que de algum
modo ja nos visitou aqui. “Ninguém educa ninguém”; ninguém educa a ninguém. Cada
um de ndés se educa a si-mesmo, a si-mesma. Mas ninguém se educa a si-mesmo.
Ninguém se educa de fato, sozinho, mesmo que uma pessoa possa se instruir sozinha e
“por conta propria”, se quiser.

Pois se o construir o meu saber € um ato de descoberta absolutamente pessoal, a
possibilidade de realizag&o deste gesto humano da inteligéncia e de toda a consciéncia
de identidade existe somente no e como um dialogo.

Mais ou menos como fazer 0 amor. Ha prazeres do corpo que nos podem chegar a
s0s. Mas para “fazer (ou viver) o amor” sdo necessarias duas pessoas. E este ato
inaugural do humano em nos € impossivel “sem um outro”, "sem “uma outra”. E vejam
que ha orgasmos no aprender ndo menos maravilhosos do que 0s que se passam em
geral fora da sala de aula, fora da escola... e na horizontal (de preferéncia).

Todo o acontecimento de uma aprendizagem e, portanto, todo o0 acontecimento da
educagéo existe através daquilo que nos velhos tempos da aurora da educagédo popular
nos nos acostumamos a chamar de: “‘comunicagao das consciéncias”.

Aprender é estar situado no interior de um tempo-espaco interativo de dialogo com
o0 outro. Com outros. Aprender € abrir-se a um outro, para criar com ele a experiéncia
objetivamente solidaria (sempre interativa) e subjetivamente pessoal (sempre um gesto
unico, interior) de descobrir juntos e integrar sozinho o milagre do saber. E educar é
saber construir o momento do dialogo dentro e através do qual educador e educando
criam, um-com-o0-outro, uma-através-da-outra, um saber de constru¢gdo comum. E, ao
mesmo tempo, uma descoberta profundamente solitaria e intensamente pessoal. Eis o
fio do seu mistério.

42 ARRU DA, Marcos, Educagao para uma economia do amor — educagao da praxis e economia solidaria,
2009. Editora Idéias e Letras, Aparecida do Norte. Pg. 31. Grifos do autor.
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Eis porque nada mais enganosa do que a crenga em que os relacionamentos
interativos fecundos sdo importantes apenas durante a infancia e, no limite, até a
adolescéncia. Estamos sempre diante de um outro e nos construimos como uma pessoa
mais e mais complexa e mais completa, na medida em que estamos permanentemente
incorporando novos saberes ou outros sentidos aos “velhos saberes”. Mas sera que o
saber envelhece? E na medida em que estamos sempre reequilibrando a nossa vida
interior sobre o chdo de um trabalho permanente de aprender. Um oficio de trocas em
que eu descubro e me descubro no espelho do outro e na partilha de um trabalho com o
outro.

Ora, sabemos que aprender € saber integrar novos dados, novos fatos, novas
sensibilidades, novos saberes. E, quando mais “isto” é vivido ao redor de um circulo, na
partilha com outros, tanto melhor e mais humano. Aprender é integrar vivéncias e
saberes ndo a regides ou lugares especificos em nosso cérebro, ou onde quer que seja
- inteligéncia corporal, inteligéncia emocional, inteligéncias multiplas etc. - mas em uma
totalidade interior que se enriquece a cada novo saber, na mesma medida em que se
reintegra e se reequilibra em uma dimensdo mais densa e complexa, a cada
conhecimento significativo.

Se esta ilimitabilidade do aprender e do saber vale para 0 pensamento que pensa
racionalmente o real, como 0 da geometria, valera bastante mais ainda se ousarmos
considerar a imagina¢do humana como uma forma fértil e criativamente imprevisivel e
confiavel de pensamento.

Pois a imaginagédo (aquilo que antes até se proibia, e ainda hoje mal se tolera em
algumas escolas) quer sempre ir além dela mesma. Se o saber da ciéncia empirica e 0
conhecimento racional ndo desejam conhecer limites, a imaginagéo em absoluto ndo os
tolera. Ela € como um voo de passaro, que uma vez iniciado desde um ponto Unico num
galho de arvore, pode tomar qualquer diregdo, mesmo que néo possa ir a todos de uma
vez. Ela é, em cada um de nds, a crian¢a ainda ndo saida da “idade dos porqués”. Ao
lado do pensamento critico que busca a precisdo e a verdade, a imaginagao abre méo
de ser justamente precisa. E, por ser “precisa’, limitada.

N&o sendo um aparelho interior de pesquisa objetiva destinado a criar idéias
‘reais” sobre a realidade, ela em nada serve para dizer como as coisas sao. Serve para
sugerir como elas poderiam ser, como seriam ou serdo, se vistas, sonhadas e
‘imaginadas” de outras maneiras, de mdultiplas maneiras, de maneiras nao-
convencionais. Sendo o “outro lado” da inteligéncia que pensa o racionalmente objetivo,
a imaginagao nao serve a contar as coisas. Ele € um convite a cantar a vida interior de
cada coisa e as interioridade das relagdes imaginaveis realizadas entre elas.
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Se o raciocinio logico deve ser mais ou menos como uma boa fotografia, a
imaginac&o criativa € um desenho a méo livre.

Esta faculdade mais amorosamente humana e que as modernas teorias da
psicologia e da pedagogia descobrem e colocam no centro do ensinar-e-aprender talvez
nao seja nem sequer uma “faculdade humana”. Ela seria o limite da combinagao interior
de todas as capacidades de uma pessoa que aprende-e-sabe. E ela seria, entdo, a
alternativa limite, em cada um de nés e nas comunidades de idéias e de imaginarios em
que nds estamos envolvidos, de se estender o pensamento humano as seus maximos
limites. Ao que por ser justamente mais imprevisivel e menos subordinado a regras é o
que ha de mais fecunda e imprevisivelmente humano em nos.

Pois estamos continuamente nos autoproduzindo, nos auto-re-equilibrando, como
pessoas. Estamos sempre criando algo. E nossas criangas, mais ainda. Este processo
é dinamico. E incessante e é ininterrupto. Mesmo a noite, dormindo, um sonho € um
novo saber. Assim como a vida organica do ser vivo se esgota quando ele deixa de
realizar trocas neo-equilibradoras com o seu meio-ambiente, da mesma maneira vida
interior ndo pode sequer se manter “viva” sem estar a todo o instante aprendendo. Sem
estar, ininterruptamente, internalizando, interiorizando e reintegrando novos saberes.

Ao longo da vida, de toda uma vida, de uma maneira inevitavel nds nos
envolvemos literalmente com um belo, sinuoso e multi-complexo tecido cultural que,
através da socializagéo primaria e da socializagdo secundaria nos transformam no autor
cultural e no ator social de nossas proprias vidas. Este “mundo cultural” de que somos
parte € algo cuja historia, cujo futuro, cuja ldgica, cuja estrutura e cuja dindmica nos
transcendem.

Nunca abarcamos tudo o que esta contido nele. Nunca compreenderemos as
razdes de tudo o que ele contém e, no entanto, somos quem somos porque vivemos
dentro dele. Terra metaforica onde nascemos, casa de partilhas onde vivemos, nave que
nos leva para um rumo que humildemente podemos antever, sem nunca ter certezas de
quando vamos chegar e de onde iremos aportar.

Mesmo aquilo que consideramos como sendo as nossas idéias e 0S Nnossos
pensamentos, as nossas crencas € as nossas convicgdes “proprias”, constitui de um
modo ou de outro algumas variagfes de palavras ja ditas, de idéias ja esbogadas, de
sistemas de sentido j& elaborados algum dia, em algum lugar. Assim, tanto em seu
ambito mais afetivamente interativo, como na relagéo entre uma professora e um unico
aluno, até a sua dimensdo mais aberta e estendida, como quando leio o livro de um
pensador do século XVII sabendo que, a0 mesmo tempo, em outros varios lugares do
planeta e nas mais diferentes linguas outras diversas pessoas o estardo também lendo,
toda a experiéncia do aprender-e-ensinar € sempre dialdgica.
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Um fator bastante esquecido entre educadores, é a extraordinaria capacidade
humana de criar mundos proprios. A nossa nao raro embutida e pronta a florescer
capacidade inata de internalizar sentidos e externalizar sentimentos. A nossa vocagao,
mesmo quando sufocada, entre a escola e o mundo de trabalho, de antecipar
criativamente situagdes e inventar o inesperado. Enfim, de realizar todo um riquissimo e
muito complexo trabalho intenso e profundo, dirigido a nossa auto-equilibragdo. Assim
como estamos sempre nos confrontando, como educadoras, com a evidéncia de que
nao raro a crianga mais irrequieta, desatenta e “dificil” € também a mais inesperada e
criativa (e a biografia de iniumeros “grandes homens e mulheres”, a comecar por Albert
Einstein confirmam isto) assim também um “velho gaga” talvez ndo seja nem mais e
nem menos do que um sabio homem que os “seus” desaprenderam de compreender.

Criar saberes, dialogar e aprender é sem idade

Mesmo quando se envelhece e a memdria falha, e parece que a capacidade de
aprender definha, ainda ai o aprender é a grande vocagao do ser humano. A partir de
minha propria experiéncia e a de tantas pessoas com quem convivo agora, quero
relembrar a idéia e insistir no suposto de que aprender é sem idade. Comecamos a
aprender desde sempre, ainda no interior de uma mae, ou a partir do momento de um
primeiro choro, quando saimos dela para o mundo “la fora”. Aprendemos de muitos
modos ao longo de cada momento de vida e ao longo de toda a vida. “Aprender a fazer’,
“aprender a aprender”, “aprender a conviver’, “aprender a criar’ e “aprender a ser’ séo
experiéncias francamente interativas e que nos devem e podem acompanhar ao longo
de toda a vida. Todos nds somos convocadas/os a aprender uma “area de flauta”
mesmo na quase hora de partir. E o proprio “partir” talvez seja 0 nosso maior e mais
surpreendente aprendizado.

Serd que ndo fomos nds 0s que criamos e continuamos a criar 0 “mito das
idades”™? A ideia, sem bons fundamentos, de que ha uma idade para aprender, uma para
trabalhar - para aplicar na pratica 0 que se aprendeu antes - e uma outra para parar de
aprender e parar de trabalhar ... e esperar pela morte?

Basta olhar o exemplo de vidas como a de Picasso, de Lévi-Strauss (um
antropdlogo escrevendo com mais de 90 anos) e de Antonio Candido, cujos 80 anos de
vida fecunda e promissoramente ativa de festejamos nédo faz muito tempo na Faculdade
de Filosofia da Universidade de S&o Paulo. Mesmo que tenha havido na vida destes e
de tantos outros homens uma espécie de “‘idade de ouro”, 0 tempo de suas vivéncias
Unicas e suas descobertas geniais, eles estiveram sempre, e estéo todo o tempo abertos
ao novo. Estdo envolvidos em e entre dialogos. Estéo revendo as suas idéias. E estdo
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criando de novo tudo, outra vez. Nao foram poucas as mulheres e 0os homens entre a
“gente do povo” e em meio a “nés mesmos”, que conheci e com quem convivo, que
precisaram branquear os cabelos, apoiar-se em uma bengala e embalar netas, para
descobrirem, ap6s a “aposentadoria’, que eram também poetas, artesdos do barro,
mestres da culinria, filésofos, astrélogos e inventores disto e daquilo.

Conto algo bem recente a este respeito. Um grupo de pessoas amigas, homens e
mulheres de Goias, militantes da Juventude Universitaria Catdlica, do Movimento de
Educagao de Base, ou da Agdo Popular antes e durante os “anos da ditadura militar”,
resolveram unir-se para recriar musicas “daqueles anos”, especialmente as compostas
por Betinha, que partiu alguns anos antes. Organizaram o repertério das musicas.
Reuniram-se em Goiénia em alguns dias de 2015. E sob a dire¢do de um mdusico e
maestro, ensaiaram o que cantariam durante apenas uma semana. Meses depois foi
editado o CD “Cantos da Resisténcia”. O coral, exemplarmente afinado, tinha como
integrante mais jovem uma mulher de 72 anos, e como participante mais velho (ele
detesta ser chamado de “mais idoso”), um camponés com entdo 92 anos. Minha esposa,
Maria Alice, fez parte desta criativa aventura.

Se tudo é aprender e talvez cada aprender tenha as suas idades, entdo o que
pode haver em tudo € um “modo préprio de viver a aprendizagem” em cada fase de uma
vida. E, note-se bem, o presumivel desaprender da ultima €, na verdade, um des-
aprender, um re-aprender. Um deixar-se ficar com o ja aprendido na condi¢do de
remanejar e de reconstruir o que se aprendeu, guardou e ainda se sabe. A memoria foi
feita para esquecer, ndo para guardar tudo o que se sabe. Ha mesmo um dizer
criativamente brincalhdo entre educadores que lembra o seguinte: “toda a gente
esquece quase tudo o que aprendeu na escola. A diferenga entre 0 mau aluno € o bom
aluno, é que o mau aluno esquece antes da prova; e o bom aluno esquece depois dela".

Em boa medida, permanecer aprendendo ao longo da vida, e até mesmo entre a
“terceira” e a “quarta” idades, envolve criativamente o deixar que se apague tudo o que
ndo serve a um mergulho na maxima profundidade de si-mesmo... de mim-mesmo. Ou,
melhor ainda, tudo o que ndo vale mais para fomentar os dialogos livres e generosos
que desejo manter comigo mesmo, com 0S meus outros, com 0 meu deus (para quem
nele creia e, portanto, o tenha) e com 0 meu mundo.

Deixar que entre a lembranca e o0 esquecimento, cada pessoa que envelhece
realize a misteriosa e sempre pessoal alquimia de seus conhecimentos e de suas idéias,
de suas sempre revisitadas crencgas, de suas imagens, de seus devaneios e, enfim, de
seus sempre presentes aprendizados... “ao longo de toda a vida”.

Aprender a esquecer o supérfluo e ousar tornar presentemente agudo o mais
essencial, para que o que reste de um inevitavel “remanejamento da vida inteira” seja a
decantagéo pessoal de todo o aprendido e de todo o vivido ao longo de uma existéncia.
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Uma existéncia que deveria ter como uma de suas vocagdes é abrir-se sempre ao
inesperado. E ao escancarar-se ao construir saberes, decantar idéias, esquecer o
esquecivel e reaprender sempre.

Afinal, quando envelhego e ja ndo preciso “aprender para”, talvez tenha chegado o
momento de “aprender em”, de “aprender entre”. De simplesmente... viver o aprender
como o aprendizado do saber deveria haver sido sempre “ao longo da vida”. Como uma
vocagdo e ndo uma obrigagdo. Como uma aventura e ndo uma rotina. Como uma
partilha solidaria, e ndo uma competicdo entre solitarios. Como o sabor do saber e, nao,
como um poder de quem sabe.

Quero encerrar este escrito com o capitulo final de um livro cuja leitura me tocou a
tal ponto que eu volto a ela varias vezes. Ao ser acolhido como docente do Colégio de
Franca, Roland Barthes proferiu — como sempre foi costume — uma “aula magna”. Ele
nao estava tdo “velho assim” e morreu alguns anos depois. Deu a sua aula este nome:
“aula”. E ela foi depois publicada e existe em uma boa versao em Portugués*. Trago
aqui o paragrafo com que a “aula sobre a aula” se encerra. Nele Barthes, um professor
recém-nomeado para a mais alta instituicdo de ensino da Franga, afirma sem pudor
algum que via chegado 0 momento de passar do poder ao sabor e do saber a sabedoria.
Acho que todas as pessoas que o ultrapassaram em idade e seguem as suas vidas em
nome de buscas semelhantes, deveriam, como eu, assinar em baixo.

Ha uma idade em que se ensina o que o0 que se sabe; mas vem em
sequida outra, em que se ensina o que ndo se sabe; isso se chama
pesquisar. Vem talvez agora a idade de uma outra experiéncia, a de
desaprender, de deixar trabalhar o remanejamento imprevisivel que o
esquecimento impde a sedimentagdo dos saberes, das culturas, das
crengas que atravessamos. Essa experiéncia tem, creio eu, um nome
ilustre e fora de moda, que ousarei tomar aqui sem complexo, na
propria encruzilhada de sua etimologia: sapientia: nenhum poder, um
pouco de saber, um pouco de sabedoria e um maximo de sabor
possivel.

NN ((

e\

43 Aula. Tenho comigo a edigdo de 1995, Esta na pagina 92. Ha edi¢des bem mais recentes e mais cuidadas.
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FEducar - ousar utopias

A utopia n&o é o irrealizavel, ela é o irrealizado.
Jean-Yves Leloup

Uma primeira lembranca...

Em um de seus livros sobre a filosofia, a professora Marilena sugere que a
filosofia e, por extensao, a educagéo, surgem com a pergunta. Surgem da pergunta.
Surgem quando nas falas que entre si se trocam os humanos, alguém pode
perguntar por conta propria a alguém que deve responder, e fazer também aos
outros as suas perguntas, se assim o desejar.4

Ela lembra, referindo-se a estudiosos da Antiguidade grega, como Paul
Vernant, que no principio as idéias trocadas entre as pessoas fora das conversas
simples do cotidiano, as palavras que tinham o peso da fala consagrada e da escuta
atenta, reverente, vinham em esséncia da boca de trés tipos de atores na Grécia.
Vinham da poesia épica do aedo, do poeta-declamador errante que de cidade em
cidade, de palacio em palacio, cantava aos que o ouviam a memoria da historia e
do mito de quem todos ali procediam. Era uma palavra voltada a um passado
realizado e acreditado como profundamente verdadeiro.

Uma palavra para ser ouvida sem perguntas e guardada sem duvidas, entre a
beleza e verdade consagradas pela cultura das pessoas e dos grupos humanos a
respeito de quem o poema épico dizia a origem, 0 passado e o sentido da vida. A
lliada pode ser o melhor exemplo. Antes da filosofia este saber pelo mito dito como
uma forma de poesia, referia-se @ meméria. Pois 0 poeta-errante é alguém que nédo
esquece e diz a épica para que 0s outros saibam 0 que nunca deve ser esquecido:
quem somos, de onde viemos, quem e o qué nos fez como somos, agora. O
passado ndo apenas cria a sua historia. Ele enuncia o presente através da meméria
consagrada de um passado de quem se €, como uma gente, um povo, uma cultura.
E assim ele estabelece 0 que é o presente e como se deve ser agora, nele.

Ndo devemos nos esquecer de que quando a filosofia surge, pelo menos
depois de alguns pré-socraticos e, mais ainda, com Sécrates e com Platdo, ela é
uma espécie de lembranga do que ja se sabe e as pessoas esquecem. Ela € uma

44, 0 livro é Histéria da Filosofia, em seu volume primeiro, dedicado a filosofia da antiguidade. As passagens a
que farei referéncias aqui estdo logo no inicio do primeiro capitulo. Editora Brasiliense, Sdo Paulo, 1980
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aletheia, um rememorar as origens — ndo mais a épica de um povo, mas a légica do
ser e da pessoa — em busca do esclarecimento do bem, do belo e do verdadeiro.

Uma outra forma de fala responde a uma pergunta original, mas dificilmente
permite outras, como em um dialogo livre entre duas pessoas. Em diregéo contraria
a do aedo errante, ela se volta ao futuro. Ela responde sobre o que vira-a-ser, como
um oraculo que fala em nome dos deuses ou, mais ainda, do préprio destino. Eis
uma outra palavra consagrada que admite poucas duvidas e poucas perguntas,
depois de proferido. A resposta oracular dada & pergunta sobre Edipo é um bom
exemplo. Mas aquele mesmo oraculo sugeria, escrito na pedra: conhece-te a ti
mesmo.

Finalmente, entre uma e a outra, uma terceira forma de palavra enunciada
como sentido e como poder do sentido, para ser ouvida e observada, era a que
enunciava o juiz, o rei de justica. Ele ouvia os fatos ditos pelas partes e, depois,
dizia a sentenga. Assim, ele criava como decisdo de um juizo, a propria ordem
social do presente. Sdcrates tera passado por isto € 0 seu julgamento € um dos
escritos mais duramente humanos da Antiguidade.

Seré preciso um longo caminhar das culturas humanas, para que uma outra
forma de falar-ouvir-saber venha a surgir. Quando se estuda a historia da educagéo
no Ocidente e no Oriente, 0 que temos como primeiras modalidades de trabalho do
ensinar, sdo sempre programas de instru¢do forgada, em que os que aprendem
ouvem e guardam. Perguntam para serem esclarecidos, em situagbes onde a
duvida e o questionamento haveria de ser uma rara excec¢ao. Nao se aprendia para
pensar, mas para vir-a-ser uma expressao pessoal de um saber consagrado e tanto
mais acreditado quanto mais estavel e regido pela credibilidade externa e emanada
de um poder de tradi¢do. A faculdade mais essencial da inteligéncia €, entéo, a
memoria, pois que saber é saber repetir.

E nas pracas e, depois, nos liceus e nas academias de Atenas que um outro
tipo de relacdo entre as pessoas através do saber e do aprender-a-saber ira surgir e
vira a ser estabelecido. Podemos pensar que ele € o proprio momento da origem
da educacao, tal como a imaginamos entre nds, hoje em dia. Ele & um saber néo-
consagrado. Ndo é dito como uma verdade vinda de fora, de um deus, de um
oraculo, da tradicdo tornada verdade de uma cultura arcaica. E algo situado
primeiro em uma espécie de grande alma pensante do espirito do ser, um logos, a
quem se dirigem as perguntas e se busca respostas que possam ser de novo
perguntadas, postas em didlogo e mudadas, portanto. Perguntando ao Logos e n&o
a mim, vejo que tudo e todos somos um, dira Heraclito em um de seus fragmentos.
Um saber ndo propriamente oposto, mas “outro”, diante do mito. Um conhecimento
que, em tempos posteriores acabara sendo localizado no interior da pessoa. Na
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inteligéncia do sujeito que nunca possui 0 saber, pois ndo ha sabios, mas que o
busca continuamente, como um seu amigo: um filésofo. Um saber que esta na
mente e precisa ser acordado, tornado refletido, aceso na consciéncia.

Talvez seja mais acertado dizer: um saber fragil e efémero, transformével,
aperfeicoavel sempre. Algo que esta entre as mentes, entre as inteligéncias, entre
as pessoas, pois 0 seu lugar de criagao é o didlogo. Assim, ele ndo € propriedade
de alguma pessoa que o tem, que o possui por conta propria. Ele também néo é
dado a alguém que o recebe de uma fonte superior ao humano. O unico lugar onde
ele pode ser buscado e encontrado € no trabalho coletivo da vivéncia solidaria do
didlogo. Buscadores do aprender, alunos e educadores sdo criadores de seu
proprio saber coletivo e da experiéncia pessoal de tornar seu, como um momento e
uma dimens&o pessoal, um conhecimento construido através do jogo e também do
rito do oficio da pergunta livre e da busca solidaria da resposta.

Eis quando surgem, a um s tempo, a filosofia em seu pleno sentido e
também a educagéo. Uma educacgao construida como e através do dialogo. De uma
interacdo entre pessoas em busca do conhecimento que devera, a partir de entéo,
ser ndo somente uma estratégia pedagogica da aprendizagem, mas a origem e 0
destino dela propria, a educagédo. Dela e dos seus sujeitos, educadores-educandos
que se reunem para criarem juntos um contexto, um exercicio e um efeito cultural
da criagdo do saber através da continuidade inacabavel do dialogo.

Assim, se estas idéias sugerem algo confiavel, podemos imaginar que ja em
sua origem a educagéo continha os germens de sua atualidade: a fragilidade do
saber, a imperfeicdo continua e inacabavelmente aperfeicoavel da procura do
conhecimento, a solidariedade dialogica na busca do saber , 0 exercicio pessoal e
coletivo de sua construgéo, tanto no momento do ensinar quanto no momento do
aprender.

Séculos depois da Grécia classica e diante da porta de entrada de um novo
milénio, vivemos tempos em que as proprias ciéncias até ha pouco conhecidas
como “exatas” sugerem o “fim das certezas” e falam aos educadores a respeito da
necessidade ja inadiavel de novos padrées e de novas ousadias humanas.
Principios e caminhos do conhecimento regidos por novas e amplas integragdes
entre campos do saber cientifico. Regidos também por uma generosa e ousada
nova interagao entre as ciéncias e outros dominios da nossa inteligéncia, da nossa
sensibilidade (ela propria um componente essencial da inteligéncia) e da
sociabilidade das e entre as pessoas humanas. Isto é, da nossa capacidade de
construiremos 0s nossos mundos € as suas culturas como gestos solidarios de
criacdo. Finalmente, principios e padrées de busca do conhecimento trazidos das
ciéncia, tanto quanto de outros campos da criatividade humana, regidos também
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pela indeterminacdo do saber frente a uma realidade — da totalidade do Cosmos a
fragilidade da Sociedade - que dia-a-dia descobrimos ser bastante mais
complexa, multipla e probabilistica do que se imaginava ha menos de trinta anos
atras.

Mais do que tudo o que ela € ou podera vir-a-ser, a educagéo é o lugar do
oficio da pergunta. E hoje, mais do que o lugar da transmiss@o de conhecimentos
conhecidos como algum tipo de verdade consagrada, ela € a morada da busca
comum e da construcao solidaria do sentido. Fomos um dia o que alguma educacao
nos fez. E estaremos sendo, a cada momento de nossas vidas, o que fazemos com
a educacdo que praticamos e 0 que os circulos de buscadores do saber com 0s
quais nos envolvemos esta continuamente criando em nos e fazendo conosco.

Caminhos percorridos: algo do que nos trouxe até aqui

Enumero agora alguns pontos que me parecem essenciais dentro da vocagao
e do valor que estou atribuindo aqui a educacao.

O primeiro. A educagédo ndo € algo criado e consagrado para ser, depois,
reproduzido, reiterado sem perguntas ou canonicamente repetido como uma forma
de saber verdadeiro, definitivo, necessario e apenas lentamente renovado.

Ao contrario, 0 que a caracteriza mais do que tudo € a possibilidade e a
necessidade de sua continua renovagdo; da transformacéo ininterrupta de seus
processos, de seus contetdos, de seus sentidos e de seus significados.

O segundo. Embora a experiéncia humana do ensinar-e-aprender esteja, em
sua dimensdo escolar, estabelecida sobre polaridades como: saber-ndo saber,
ensinar-aprender, professor-aluno, lecionar-avaliar, na verdade o que importa em
seu trabalho é uma geragao constante de comunidades aprendentes; de circulos de
pessoas diferentes, mas nao desiguais, no que toca o processo solidario de criagdo
do saber e no que toca a vocagao pessoal do criar o seu proprio saber, isto €, de
aprender algo.

Professoras e alunas sdo atores culturais envolvidos no trabalho comum de
criacdo de saberes-entre-todas e de saberes-de-cada-uma. Esta relagao criadora e
criativa pode estender-se a esferas mais amplas do que a sala-de-aulas e, dentro e
fora do ambito delimitado da escola, pode envolver outros cenarios, outras
situagdes, outras comunidades e outras categorias de sujeitos aprendentes.
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O terceiro. Se a educagdo € um bem, se ela € um fator determinante nao
somente da socializacdo oportuna de pessoas, da integracéo de atores culturais em
seus mundos de vida social cotidiana, e de incorporagéo de sujeitos-produtores de
bens, de servigos e de sentidos em suas sociedades; se a educagéo € um direito
humano essencial como caminho sem fronteiras e sem termos dirigido a
realizagé@o-de-si-mesmo e a propria felicidade, entao ela precisa ser um bem-para-
todos. Para todas as pessoas e para todos os tipos de pessoas de um mesmo
mundo social.

Diferente em processos e em conteudos, diferente em propdsitos e em
vocagdes especiais, a educagdo ndo pode ser um bem desigual no que tenha a ver
com os diretos de acesso e de participagao nela, e no que abarca, mais ainda, a
sua prépria qualidade. A educagéo é morada da pratica cultural da diferenca — ela
se faz diferenciada para criar saberes e pessoas integradas em culturas e em
modos de ser, de pensar, de saber e de viver diferentes, pois este é o caminho da
propria comunidade humana. Mas ela ndo pode ser o lugar da oferta de
desigualdades culturais em nome da reiteragdo da exclusdo e da pretensa
justificativa do inevitavel das desigualdades sociais de oportunidades e de destinos
humanos.

O quarto. A missao da educagéo sé € a de gerar sujeitos integrados em ou
adaptados a, sob a condig&o de gerar pessoas criticas e criticamente participantes.
Pessoas autbnomas e criativas em, a e para.

O destino de vida de uma pessoa educada (eu prefiro dizer, uma pessoa
educanda, isto €, um alguém em um momento de sua vida melhor educada do que
antes, mas dentro de um processo sem fim de realizacdo de si mesma através da
educagéo) ndo é o mercado de trabalho cujos atores basicos sdo o produtor-e-o-
consumidor. Ele € e ele esta nos circulos de vida e de criagdo social da vida de
pessoas que estdo sendo educadas para serem e virem a ser cada vez mais:
conscientes de si mesmas, de seus direitos e de compromissos; atores de seus
proprios destinos; solidarias com os outros e criadoras de seus mundos de vida
cotidiana e de fundagao generosa e responsavel de uma histéria coletiva.

Este chamado a si-mesmo, ao outro e ao mundo, destinado a ser vivido e
criado por pessoas livres, autbnomas, criativas, criticas e solidarias, uma vez mais
nao dever ser regido por principios de discriminacdo e de desigualdade de origens e
de destinos. Ele convoca pessoas diferentes quanto ao teor e a vocacao de partilha
e de participacao na construgdo de seus mundos, mas pessoas iguais e igualadas
quanto aos deveres de participagédo e, mais ainda, quanto aos direitos de estarem
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incluidas na experiéncia de mundos sociais sempre mais € mais justos e
dialogicamente solidarios.

Criar com o outro

A escola ativa renovou a educacgéo tradicional ao trazer para dentro da sala de
aulas e para todo o trabalho pedagdgico realizado na escola e ao seu redor, a idéia
de que o processo de conviver participativamente em algo que se constrdi ao se
viver, pessoal e ativamente, o gesto de aprender, importa mais do que todo o
repertorio de contetudos de um saber-de-outros, que por algum tempo se incorpora
a mente, ao se viver a aprendizagem como uma acumulacdo de conhecimentos.

No entanto, a ndo ser em experiéncias de excegao, a educagdo conquistada
através da escola ativa deixava de fora do trabalho de ensinar-e-aprender a maior
parte de tudo o que tem a ver com a criagéo partilhada da préopria educacdo que se
pratica ao se aprender-e-ensinar. De algum modo, pode-se ativamente fazer de
tudo, mas dentro de parametros pedagogicos preestabelecidos por fontes e sujeitos
de competéncia pedagogica para tanto.

Uma proposta de uma educagéo cidadad é o desafio do passo seguinte. Ela é
uma proximidade bastante maior a um horizonte de utopia possivel, realizavel. Ela
pretende fazer-se a si mesma uma construgdo solidaria dos e entre 0s seus
participantes: os estudantes e os educadores, 0s alunos e os professores, as outra
pessoas envolvidas em qualquer dimensdo do trabalho-da-escola, as pessoas da
comunidade de insercdo da escola pessoal e solidariamente motivadas a virem
construir juntas uma experiéncia de educagao sempre aberta a reconstruir-se.

Uma educagdo que conhece, em sua fragilidade, em sua vocagdo a ser
efémera, mutével, transformavel, a sua propria energia criadora. Um trabalho
pedagdgico ndo apenas dirigido a uma comunidade aprendente preestabelecida
candnica e estruturalmente, mas uma comunidade que, ao envolver-se com a sua
educagéo - com a criagdo cotidiana e infinita de seu proprio saber solidario - se
recria a si mesma, a cada momento.

Em varias experiéncias antecedentes de alguma modalidade de educacéo
popular, tinhamos na verdade respostas demais, respostas quase sempre prontas e
acabadas, Chegavamos aos cenarios de ensino com propostas aparentemente
livres e prontas para o dialogo. Na verdade abriamos o direito a falar apenas para
ouvirmos o0 que podia ser respondido dentro de pautas de um saber ja predefinido.
Ouvimos na realidade muito pouco. Alguns grandes passos foram dados quando
aprendemos a nos colocar na escuta do que faziam e do que viviam os sujeitos do
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povo com 0s quais queriamos criar algo novo. Algo mais belo, mais verdadeiro e
mais carregado de uma humana bondade. No entanto, isto foi sempre pouco.

Eis chegado o momento de uma pedagogia da escuta. O momento, quem
sabe? de uma Educagao dos fecundos gestos de troca. Uma educagéo que néo se
pretenda cidada pelo fato de que possui pronta e esta disposta a partilhar com os
outros uma “proposta pedagdgica” e um “ideario de cidadania”. Uma educacgéo que
queira realizar isto a partir de se fazer também ela algo a ser criado em comum.

Eis que vivemos tempos de um desafio extremamente fertilizador.

De uma maneira ou de outra esta sendo posto a nossa porta e havera de ser
trazida para dentro da educacgdo, cada vez mais tudo aquilo que se vive hoje em
dia nos diversos campos das ciéncias. Em seus campos especificos e nos das
interagdes entre as ciéncias e entre elas e os diferentes outros planos da criagdo
humana, das artes as espiritualidades.

O que tem a ver com o alargamento sem limites do saber humano, com a
expansdo da consciéncia, com a possibilidade infinita de criacdo de grupos e de
comunidades humanas voltadas a criagdo de suas proprias experiéncias de vida,
fundadas mais e mais no dialogo, tudo isto tenderd a se constituir como a prépria
razao de ser de nosso estar no mundo e do conviver com 0s outros.

Nenhum outro trabalho tendera a ser tdo essencial a vida e a felicidade humana
como o inesgotavel trabalho de saber. N&o mais, por justica e também pelo
encontro do que € a nossa mais humana vocagdo, um saber subordinado a
interesses outros que nao a realizacdo da pessoa humana. O direito a aprender
sem limites para buscar sem fronteiras a conquista pessoal da liberdade e da
responsabilidade livre para com o0 meu outro. O convite amoroso a partilha e ao
didlogo entre todos nos.

A educagao-para-além-da-escola deveria comegar no desejo de tornar a escola
um lugar de pratica cotidiana do exercicio politico de criar mundos humanos... a
partir da propria sala de aulas, a partir da propria escola. Mas de maneira alguma
ela se esgota nesta dimensdo. Pois para muito além do desejo ser participante da
politica e da obrigagéo de presenga nos destinos do mundo social em que vivemos,
estdo cenarios e tempos de uma plena e generosa comunhdo entre as pessoas
com tudo o que é e existe como caminho da realizagéo plena da felicidade de todos
e de todos nos.

A educacdo da escola que queremos, que sonhamos e que nos reune aqui,
neste momento de dialogo, deveria partir desta convicgdo. Uma convicgao de resto
bastante bem sustentada por tudo o que estamos descobrindo dia a dia como a
dimenséo e como a missao do educador de nosso tempo.
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Pois eis que finalmente chegamos a aurora de um tempo em que a o saber
deixa de ser um instrumento de conquista, de concorréncia e de serviddo humana
ao mercado do ter, e se transforma na fonte mais original € mais inesgotavel da
propria e pura comunicagao entre as pessoas, € entre as pessoas e 0 seu mundo,
em sua crescente plenitude de trocas de afetos, de conhecimentos, de valores e de
criagdes interativas. Assim, do mesmo modo, a educagdo deixara de ser um
instrumento para algo situado sempre fora dela e aquém da felicidade humana, para
se tornar alguma cuja razéo de ser seja ela mesma.

Parece algo estranho, mas esta ja € uma utopia presente no coragéo e no
imaginario de muitos e muitos dentre nos. Tornar a educagao que praticamos um
sumo bem da propria vida humana. Corresponder ao nosso direito ao saber de uma
educagéo cuja razéo de ser esteja nela propria. Isto &, esteja em ela poder vir a se
tornar o lugar humano das verdadeiras trocas, dos verdadeiros intercambios a que
estamos todas e todos vocacionados: o didlogo amoroso dos afetos, a comunicagao
livre e aberta a todas as diferencas, através do intercadmbio de idéias e de saberes
de e entre pessoas e culturas socialmente igualadas quanto aos seus direitos a vida
plena e a felicidade, e profundamente diferentes quanto aos seus modos de ser, de
viver, de pensar e de saber.

Eis ao que nos desafia uma educagédo para a qual a palavra utopia é, ao
mesmo tempo, um horizonte inatingivel e posto sempre a nossa frente como uma
realizag&o a ser vivida na alegria esperangosa de cada dia.
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A mente e o coracdo

a confianca e o diilogo
por uma ética da partilha do sentido
e do afeto na educacio

E preciso ousar, no pleno sentido desta palavra, para
falar em amor, sem temer ser chamado de piegas, de
meloso, de a-cientifico, sendo de anticientifico. E
preciso ousar para dizer cientificamente que
estudamos, aprendemos, ensinamos, conhecemos
com 0 nosso corpo inteiro. Com sentimentos, com as
emogbes, com 0S desejos, com 0s medos, com as
duvidas, com a paixdo e também com a razéo critica.
Jamais com esta apenas. E preciso ousar para jamais
dicotomizar o cognitivo do emocional.

Paulo Freire4

A lembrancga de outros

O que afinal viemos fazer aqui neste lugar, alguns vindos de tao longe?
Estamos reunidos aqui nesta cidade que viu nascer e crescer 0 menino
pernambucano que foi depois o educador Paulo Freire, ndo tanto para pensarmos
0 que ele pensou e ficarmos as voltas com as idéias que ele escreveu. Paulo
Freire, esta aqui entre nds. E agora, bem mais do que antes, este apaixonado pelo
didlogo entre as pessoas fala entre nos e fala através de nos. Estamos reunidos
aqui no Recife para levarmos adiante as idéias que Paulo Freire e companheiros e
companheiras de sua geragdo néo tiveram tempo de pensar e deixar escrito.
Somos herdeiros tanto de suas palavras quanto dos seus sabios siléncios. Por isso
mesmo, bem de proposito, eu quis trazer aqui a epigrafe de uma passagem em
que Paulo Freire escreve a palavra amor. Ele escreve esta palavra e fala do que é
preciso de coragem e de ousadia para pronuncia-la, como um educador e entre
educadores.

45, Nao sei dizer o local original desta passagem de Paulo Freire. Sem maiores indicagdes eu a tomei de um artigo
do educador gatcho Euclides Redin: Paulo Freire — da “linguagem da critica” para a “linguagem da possibilidade”.
Foi publicado no Cadernos pedagdgicos 2, da Secretaria de Educagdo do Governo do Rio Grande do Sul, como
parte da inesquecivel “Semana Pedagégica Paulo Freire” em Porto Alegre, no ano de 2001.
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Pois é também com o sentimento com que o0 amor invade o coragao humano
que eu quero recordar algumas imagens e algumas idéias a respeito do que esta
palavra e as suas familiares e vizinhas podem sugerir a quem trabalha com outras
pessoas, através do oficio do saber nas diferentes situagbes em que alguma
experiéncia do dialogo inaugura um momento de ensinar-aprender.

Quando escrevi um ultimo pequeno trabalho em dialogo com Paulo, comecei
com algumas memorias de vivéncias partilhadas. N&o vou recorda-las aqui e
remeto a esse texto quem queira dividi-las comigo*6. Mas quero trazer a lembranca
desse artigo aqui por uma razdo simples. E que ao percorrer com Paulo Freire um
esbogo de um “decalogo” do que poderiam ser os preceitos de vida e de trabalho
do professor-reflexivo, eu rememoro através dele uma vocagdo por tanto tempo
esquecida na penumbra em nossas falas e até mesmo em alguns gestos nossos
como educadores: a dimensdo uma e mdltipla do afeto, do sentimento e da
emocgao. A experiéncia da partilha do encontro na interacdo humana através de
duas emoges que quero relembrar aqui: a confianga no outro € 0 amor pelo outro.

Vejamos. Bem sabemos que uma atengdo constante a uma leitura atenta e
critica do Mundo e do Tempo presente foi e segue sendo um dos destinos
essenciais de uma educagao destinada a emancipagdo de pessoas e de povos. A
compreenséo da realidade da vida tal como ela € de fato, foi e segue sendo um
dos fundamentos da acdo pessoal e também coletiva com um confiavel teor
politico igualmente emancipatorio. Mas ndo devemos cometer o engano de
imaginar que uma critica sem o afeto e que uma politica vazia de amor conduzem
por si mesmas a idéias e a¢gdes humanas voltadas a um horizonte de construgédo
solidaria de um “outro mundo possivel’, de realizagéo da justica, da liberdade e da
solidariedade entre todas as pessoas e povos da Terra.

O medo e a confianga, o temor e 0 amor

Faz poucos dias participei em Brasilia do Dialogos por um Brasil
Sustentavel. Ele reuniu em Brasilia por quatro dias uma breve e fecunda equipe de
pesquisadores brasileiros e estrangeiros. Ora, em um dos momentos de intervalo
eu participava de uma roda de conversa a volta de café, suco de laranja e pao de
queijo. Estava presente ali um professor brasileiro de uma universidade norte-
americana. Ele era mesmo uma curiosa pessoa. Pois, ao se apresentar entre
sorrisos e dizer quem era, antes de qualquer titulo académico o professor Clovis

46, o artigo tem por nome: Meméria de Paulo - o professor reflexivo da escola cidad. Ele esta entre as paginas
318 e 357 do livro: A educagédo popular na escola cidada, editado pela VOZES, de Petropolis, em 2002.
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disse que era “filho de branco mato-grossense com india bororo”. Quando alguém
de nossa roda comentou que estava impressionado com maneira vertiginosa como
a sociedade norte-americana parecia cada vez mais e mais regida por uma
vertiginosa vocagdo de violéncia, ele corrigiu a impressdo afirmando que o
fundamento crescente das interagdes ali ndo era a violéncia, mas o medo. Quando
num momento seguinte eu perguntei a ele os motivos de seu breve retorno ao
Brasil, depois de quinze anos nos Estados Unidos da América do Norte, ele voltou
ao tema. Disse que estava dificil suportar uma vida cotidiana onde o alicerce das
relagdes vividas e imaginadas entre as pessoas era o temor, 0 medo e o terror. A
violéncia cotidiana e a violéncia oficialmente exercida sobre outros povos era, na
sua opinido. apenas uma realizacao prepotente e desesperada de um mdltiplo e
crescente sentimento de temor diante do outro: a outra pessoa, a outra classe
social, a outra etnia, o outro povo, a outra nagao, o outro mundo.

Lembrei entdo — e falei a ele - de um documentario inspirado em um pequeno
livro de Peter Russel: o buraco branco do tempo. O filme e o livro insistem em um
mesmo ponto. Toda a relagdo dominadora, possessiva e violenta contra pessoas,
povos e a natureza, esta fundada sobre um sentimento dominante de medo frente
ao outro. Somos violentos quando tememos a violéncia contra nds. Matamos
quando temos medo de morrer pelas maos de quem assassinamos. Avangamos
sobre 0s bens de outros e os dons da Terra quando nos apavora a idéia de virmos
a ndo ter o que eles e nds necessitamos para seguir vivendo, da agua ao petroleo.
Acumulamos porque tememos perder e ndo suportar a falta. Fugimos ao dialogo e
falamos demais para ndo ouvir o outro, quando nos assustamos antecipadamente
com o suposto poder de suas idéias sobre nds. Todo o fanatico é alguém a quem a
diferenga apavora. Todo o fundamentalista é alguém empenhado em converter os
outros devido ao pavor de perder a sua propria fé. Na verdade, a sua cren¢a mal
resolvida que ele cré ser uma fé genuina. Alguns anos antes de Paulo Freire o
Mahatma Gandhi lembrava que somente o covarde € violento e que € preciso uma
coragem extrema para ser um praticante ativo da nao-violéncia. O 6dio € uma
forma extrema do pavor da perda. Em direcao oposta, 0 amor € o sentimento onde
a auséncia de todo (ou quase todo) o medo nos desafia a uma plena abertura ao
outro — o igual, o diferente, o divergente - em nossas vidas € em nosso destino.

Este seria 0 momento de lembrar uma idéia que partilhamos a todo o
momento, na vida de todos os dias, sem precisar refletir sobre ela. Trago aqui um
momento de idéias de um socidlogo inglés, Anthony Giddens. Ao escrever sobre
os dilemas da identidade na modernidade, Giddens lembra que a vida cotidiana s6
é possivel, suportavel e até mesmo gratificante e agradavel, porque vivemos
entrelagados em redes de interagdes com os outros. Outras pessoas que s&o 0s
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nossos amigos intimos, os colegas de trabalho, os conhecidos, os reconheciveis,
os semidesconhecidos, os desconhecidos e até os desconfiaveis. O estranho e, ao
mesmo tempo, tdo familiar, € que vivenciamos feixes de nosso cotidiano e do fio
da histéria de vida de cada uma e cada um de nés, através de interagdes
fundadas, mais do que tudo, no sentimento da confianga. Esta idéia é tdo central
em seu pensamento, que Anthony Giddens a transforma em um conceito
sociolégico. Uma categoria que ele define desta maneira, no “glossario de
conceitos” ao final do seu livro: modernidade e identidade:

Confianga — a crenga em pessoas ou em sistemas abstratos com
base em um “ato de fé” que pde entre parénteses a ignorancia ou
a falta de informagdes?’.

E ja na “apresentagao” do livro a confianga nos descrita como um fenémeno
universal e fundador. Se a nossa cultura €, como tudo leva a crer, “uma cultura de
risco”, por outro lado:

A confianga (..) é um fenémeno genérico crucial do
desenvolvimento da personalidade e tem relevéncia distintiva e
especifica para um mundo de mecanismos de desencaixe e de
sistemas abstratos. Em suas manifestagbes genéricas, a
confianca esta diretamente ligada a obtengdo de um senso
precoce de seguranga ontoldgica. A confianga estabelecida entre
uma crianga e 0s que cuidam dela instaura “inoculagdo” que
afasta ameacas e perigos potenciais que até mesmo as atividades
mais corriqueiras da vida cotidiana contém. A confianga nesse
sentido é fundamental para um “casulo protetor” que monta
guarda em torno do eu em suas relagbes com a realidade
cotidiana“.

De fato, & bem no interior deste cenario multiplo e contraditério de cotidiano
que existimos. Comemos varias vezes em restaurantes, e mesmo naqueles onde
entramos pela primeira vez ndo nos passa pela cabega um acurado exame da
copa e da cozinha com vistas a ver com os préprios olhos as condi¢des locais de
higiene. Na verdade conviver com uma pessoa com tais costumes seria quase
insuportavel. E, no entanto, pode até ser que ela tenha razdo. Vamos a médicos
tratar de questdes ndo raro sérias de saude por indicagdo de amigos. Ora, ndo nos

47, Esta na pagina 221 de: modernidade e identidade, editado pela Jorge Zahar no Rio de Janeiro, em 2002.
Giddens tem outros livros em Portugués em que esta mesma idéia € apresentada e defendida.

48, Pagina 11 do mesmo livro.
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parece necessario pedirmos ao médico o seu curriculum vitae completo, antes de
comegarmos a contar a ele o curriculum de nossos males do corpo. Tomamos 0s
remédios que ele receitou sem exigir que junto com a bula venha o sumario da
identidade ética e da qualificacdo profissional do farmacéutico responsavel. De
igual maneira, colocamos a nossa vida num longo voo de avido nas maos de um
piloto e de um copiloto cujos nomes, origens e competéncias ndo conhecemos e,
na verdade, nem desejamos conhecer.

Tornamos possivel a nossa vida cotidiana, assim como a nossa educagao e
todas as outras trocas de bens, de servigos e de sentidos e saberes com as
outras pessoas, com 0s grupos humanos e com as varias instituigdes sociais,
porque vivemos a partilha de culturas fundadas em principios de mutua e reciproca
confianga. “eu confio em vocés confiante em que vocés confiam em mim”. Com
uma qualidade muito precéria de informacgdes “confiaveis” a respeito das pessoas,
dos grupos e das instituigdes proximas e distantes com quem nos relacionamos,
aprendemos a confiar nelas até mesmo em algumas situagdes extremas. Podemos
imaginar ainda que justamente a auséncia de informacgdes confidveis sobre o outro
torna-o, para mim, um ser de confianga. E, sabendo claramente disso ou nao, é
sobre multiplas experiéncias de confianga no outro que cada um de néds vive, a
cada dia e nas mais diferentes situacdes, a sua prépria vida.

Alguém poderia dizer que a confianga no outro, como fundamento logico e
afetivo das interagdes humanas, somente é praticavel porque toda a sociedade,
dos ianomami ao nova-iorquinos (mesmo depois do 11 de setembro), possui
mecanismos eficientes de controle e puni¢cdo da confianga nao correspondida.
Pode ser verdadeiro, mas nem sempre, € nem como o fundamento essencial do
sentimento pessoal, cultural e universal de confianga reciproca. Estamos perdidos
em uma estrada a noite. Paramos o carro na beira da estrada e perguntamos a
direcdo de nosso destino a um homem que nunca vimos € nunca mais veremos.
Ele nos fala, aponta dire¢Bes e nos guia com palavras e gestos. Agradecemos e,
sem perguntar nada sobre ele, e sem questionar nada do que ele disse, seguimos
a direcdo do caminho que ele nos ensinou.

O primado da confianga no outro é tdo essencial que mesmo no mundo das
relacbes de mercado e do mundo dos negdcios - que aqui e em outros trabalhos
meus aparece como 0 polo oposto do mundo da vida — a propria relagédo de
competéncia-competicdo esta fundada nela, na confianga em si-mesmo e na
confianga no outro, mesmo quando um rival, mesmo quando um inimigo. Mesmo
que exista ai, taticamente, um pressuposto de desconfianga generalizada, em
termos mais amplos e mais estratégicos subsiste um cenario partilhado de
confianga. Assim, de um lado, no mundo do capitalismo em sua versao neoliberal
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parece haver um preceito basico e lastimavelmente infra-humano: “Eu néo confio
nos outros porque em principio ndo confio eticamente em mim mesmo. E néo
confio nele e em mim mesmo porque nos a todos como sujeitos regidos por uma
l6gica de jogo. Um jogo em cujas regras a competéncia profissional esta casada
com uma moral regida por uma competicdo fundada na conquista, no dominio, no
engodo e na barganha”. Mas, de outro lado e de uma maneira inevitavel: “Eu
preciso confiar em que os meus competidores — num mundo miseravel onde tudo
0 que se tem s&o provisério aliados estratégicos versus inevitaveis competidores
taticos — sdo confidveis. Assim, eu preciso crer que eles ndo ultrapassarao
principios de relacionamentos comerciais que tornam possivel a légica da propria
competicdo, para que o comércio ndo se transforme em espécie qualquer de
guerra aberta”.

Assim, a idéia que desejo tornar acreditavel aqui, € a de um fundamento
humano e, portanto, socialmente cultural, dos relacionamentos entre pessoas e
entre pessoas e os diferentes grupos humanos. E seria justo lembrar que, lida sob
a Otica das cores e dos tons das palavras caras a Paulo Freire, a confianga no
outro foi sempre um dos seus valores de pensamento pedagdgico. Ao dizer
repetidas vezes que “ninguém educa ninguém, mas também ninguém se educa
sozinho”, o outro lado desta afirmagéo aparentemente apenas didatica, € a idéia de
que na relagdo de aprendizagem, fundada sobre o dialogo, o préprio dialogo esta
assentado sobre a confianga no outro. Muito mais importante do que aprender
comigo mesmo e atraves do saber de outros algumas “coisas” sobre o Mundo, é
re-aprender através das coisas a confiar, consciente e afetuosamente, em mim
mesmo e nos outros com quem reparto a vida e as “coisas” dos mundos que
partilhamos.

Nao se trata apenas da idéia evidente de que qualquer pessoa, quem quer
que seja, € uma vocagao original de seu proprio saber. Trata-se, para além disto,
de acreditar no saber do outro. Ele ndo é apenas um conhecimento util para o seu
emissario, e tido por ele como verdadeiro ou pleno de sentido. Ele tem valor
porque é a partir do que cada um reconhece como o0 seu saber, que 0 outro se
coloca diante de mim e me ensina, aprendendo enquanto eu aprendo com ele,
ensinando-0. E, bem sabemos, todo o saber que vivenciamos (mais do que
“possuimos”), s6 vale como algo a ser partilhado, posto diante de outros,
atravessado pela vocacdo permanente do dialogo entre pessoas através de
saberes, sentidos, sentimentos e significados.

Assim sendo, eu justamente estabelego uma experiéncia genuina de diélogo,
quando posso acreditar que estas trés “coisas” vindas de um alguém com quem eu
dialogo sdo merecedoras de minha confianga: o saber - o teor de conhecimento
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vivido por uma pessoa chamada a um momento de interagdo comigo -, 0 sentido -
0 valor de vida dado aos sistemas de saber e de atribuigdo de valor ao saber - e a
sensibilidade - o teor de emogao e de credibilidade em sua propria emogéo, tal
como 0 outro as vivencia e tal como ele as demonstra em sua interagdo comigo.
Eu creio e confio, mesmo quando desconfio. E s6 posso desconfiar a partir do
suposto anterior e mais consistente de confianga no outro. E pouca coisa é tao feliz
quanto poder confiar nos outros e, a0 mesmo tempo, sentir-se a si mesmo como
um sujeito de confianga.

Humberto Maturana lembra em varios momentos de seus escritos, que a
relacdo fundadora da experiéncia interativa € o amor. Adiante iremos nos encontrar
com ele. Mas adiante algumas idéias deste amoroso e muito confiavel bidlogo
chileno, por causa de uma outra lembranca dele. Ele defende o primado da
experiéncia da emogdo do amor na relagao entre pessoas, lembrando que nos é
insuportavel conviver em qualquer cenario de vida onde 0 amor € pouco ou mesmo
ausente. S6 podemos suportar conviver quando de algum modo sentimos que
compartilhamos alguma forma afetiva de troca amorosa. Viver a margem do amor
n&o é ruim, € insuportavel.

Ora, podemos aqui aproximar esta idéia que Maturana nos tras da Biologia,
ao que estamos pensando a respeito de uma sociologia da confianga. S6 podemos
manter e tornar verdadeira uma relagdo com o outro, quando ha um sentimento
partilhado de confianga reciproca. A tal ponto isto real, que quando desconfiamos
que a “confianga em jogo” em uma relagéo interativa € propriamente “um jogo”,
uma estratégia regida por principios de utilidade em que o préprio outro € tomado
como um valor instrumental, de imediato nos revestimos de idéias, palavras e
gestos de defesa. E gestos de “defesa” porque fora de qualquer relagéo baseada
na confianga reciproca, nos nos sentimos ameacados. Nos tememos o0 que possa
acontecer. Assim, um momento de estar-com-o-outro fundada na confianga e no
amor, passa a ser um relacionamento regido pela desconfianga e pelo medo do
outro. Ela deixa de ser gratificante, de imediato, torna-se insuportavel. Nos a
vivemos entdo, se ndo podemos sair dela de algum modo, sofrendo-a por néo
sabermos ‘jogar com o outro’, ou estabelecendo um tipo de relagdo em que
entramos como quem ‘joga” e, portanto, tanto pode trapacear como pode ser
trapaceado, enganado.

Eis o caminho pelo qual um rito de encontro entre duas pessoas pelo que
elas séo: pessoas em dialogo, torna-se um jogo entre dois contendores que tomam
0 outro por objeto de seus interesses e que se tomam a si proprios como sujeitos
objetivados. Isto €, situados fora do que torna seres humanos pessoas reais e,
nao, individuos que valem como mercadoria. Fora do dialogo fundado na confianga
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amorosa, deixamos de agir como pessoas e passamos a representar para nds
mesmos e para 0 outro um papel em que nem nés mesmos confiamos. Somos
entdo quem ndo queremos ser e representamos diante do outro uma pequena
farsa infeliz. Amor pelo outro e confianga no outro caminham sempre t&o juntos
que tropegam no primeiro passo, quando o outro falta.

Podemos repensar a propria ideia de pessoa conscientizada em Paulo Freire.
Ela ndo é alguém que individualmente alcangou um grau de conhecimento critico a
respeito de si mesmo e da realidade do mundo em que vive. Ela € um alguém que,
por causa disto e por causa do sentido que da ao que conhece de si mesmo e de
seu mundo, torna-se uma mulher ou um homem confiavel. Torna-se um alguém
que sabe criticamente, mas, ao mesmo tempo, que por causa disto mesmo coloca
0 seu conhecimento a servigo dos outros, da vida, da causa e do mundo humano
em que cré. Ndo importa tanto o “conhecer a verdade”, pois a verdade que nos
“torna livres” ao conhecé-la € a que nos conduz a partilhar a experiéncia do amor
através, também, do conhecimento. O conhecimento critico esta longe de ser uma
teoria acabada de que alguém se apropria e que usa em proveito
instrumentalmente proprio. Ele € o saber que obriga aquele através de quem ele
flui, a atribuir um sentido vida a servico, através do saber, posta a disposi¢ao dos
meus outros através da partilha de diferentes momentos e situacdes de diélogos
carregados de significado, de afeto e de projetos.

Assim, a pessoa tornada consciente € aquela que torna ativamente
consistente a experiéncia interativa da partilha da confianga mutua. E, porque
confia cada vez mais em si mesmo, nas seus outros e no sentido e valor do que
fazem juntos, ela passo a passo devota os tempos de sua vida ao trabalho
coletivo de construcdo de vidas genuinamente humanas, junto com o seu
envolvimento na instauragdo inacabavel de mundo de vida cotidiana e de histéria
humana onde todas as pessoas possam enfim viver uma vida de fato verdadeira.

A experiéncia social do amor

Bidlogos, socidlogos, historiadores, linguistas, antropdlogos e psicologos
redescobrem na pessoa, na sociedade e na cultura o substrato do afeto e da
emocao. Descobrem algo que Humberto Maturana prefere definir como algo além
de uma simples esfera de sentimentalidade oposta a racionalidade cartesiana da
mente bem treinada, inclusive para saber “controlar as emocgdes. A emocao
humana é o movimento interior de orientagdo mais essencial das nossas agdes; de
qualquer tipo de acgéo interativa. Ele reconhece a importancia do pensamento na
orientagcéo de nosso ser e de nossas agdes, mas ele tras a emocgao para a linha
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de frente de nosso ser pessoal e da a dimensao racional na condugéo de nossas
interagdes e a agbes sociais, a dimensdo de uma esfera também essencial. Uma
esfera de saber e de sentido através da qual refletimos para nés mesmos e
compreendemos com 0s outros o que fizemos, depois de o haver feito. Isto €,
depois de havermos agido dirigidos por uma constelagdo de emocgdes que de
algum modo guiam, inclusive, a prépria légica do pensamento. Deixemos que ele
proprio nos fale por um momento.

Dizer que a razédo caracteriza o humano é um antolho, porque nos
deixa cegos diante da emogéo, que fica desvalorizada, como algo
animal ou como algo que nega o racional. Quer dizer, ao nos
declararmos seres racionais vivemos uma cultura que desvaloriza as
emogbes e ndo vemos o entrelagamento cotidiano entre razéo e
emog&o, que constitui 0 nosso viver humano, e ndo nos damos conta
de que todos este sistema racional tem um fundamento emocional.
Quando mudamos de emogdo, mudamos o dominio de acéo. Na
verdade, todos sabemos isso na praxis da vida cotidiana, mas o
negamos porque insistimos que o que define nossas condutas como
humanas é elas serem racionais. Ao mesmo tempo todos sabemos
que, quando estamos sob determinada emogdo, ha coisas que
podemos fazer e coisas que ndo podemos fazer, e que aceitamos
como validos certos argumentos que néo aceitariamos sob outra
emogao®.

Ora, se uma interagao de dialogo é confiavel — e eu creio que ela € - quando
eu digo ao outro aquilo em que eu creio, assim procedo porque espero ouvir dele a
sua verdade. A sua verdade ou o sentido-para-ele contido no que ele ira me dizer:
porque ele acredita no que diz, porque ele acredita nele mesmo, porque ele
acredita em mim. E porque ele cré, como eu acredito que creio, no significado e no
valor humano daquilo que estamos vivendo. Daquilo que estamos criando juntos
como uma experiéncia conectiva do dialogo, mesmo quando nds dois ainda mal
nos conhecemos. E se vivemos isto, entdo podemos antecipar a idéia de que um
sentimento original de afeto pelo outro esta na propria origem da confianga no
outro. E vice-versa, claro. O teor de nossa conversagao &, por certo, uma tradugéo
de nossa mutua e interativa racionalidade. Entretecemos palavras e trocamos
frases; intercambiamos idéias e negociamos sentidos, mas o0 que nos move a
estarmos juntos e estabelecermos um dialogo, séo feixes e teias de sentimentos

49, Esta passagem esta na pagina 15 do livro: emogdes e linguagem na educagéo e na politica. E um livro da
colecdo Humanitas, publicado no ano de 1999 pela Editora da Universidade Federal de Minas Gerais, em Belo
Horizonte.
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entrelagcados com os saberes, sentidos e significados através dos quais nos nos
falamos. Eu digo palavras e formulo idéias para traduzir ndo tanto ao que penso,
mas 0 que como eu vivencio afetivamente o sentido de meu pensar, o sentido de
estar ali, dialogando e a maneira como minhas emogdes registram e integram em
mim a experiéncia do estar vivendo “aqui e agora”, 0 que convivo com uma outra
pessoa.

Ora, voltemos alguns passos atrés e, com eles, ao professor Clovis. Para
tomarmos as idéias acima como um ponto de partida de uma educagao destinada
a formacéo da pessoa livre e, portanto, solidaria, corresponsavel e participante de
acOes coletivas de criagao social da liberdade, podemos partir de que a violéncia
nao tem a sua origem essencial no 6dio, na inveja do outro ou no desejo de
conquista e dominio. A sua fonte original esta centrada no medo do outro e no
temor da perda. N&o se relaciona harmoniosa e amorosamente com 0s outros
aquele que os despreza ou odeia. Ndo sabe estabelecer uma relagao fundada na
confianga e, portanto, em sentimentos fundadores de um didlogo verdadeiro,
aquele que teme aqueles com quem entra em algum tipo de relagéo interativa.
Nao ama quem se deixa levar por um sentimento original e gerador de outros
sentimentos: 0 medo do outro e 0 medo de si mesmo diante do outro. O temor de
perder, através da acdo dos outros, as coisas e os poderes acumulados ao longo
de uma vida que, por auséncia de um genuino afeto compartido com as outras
pessoas, alguém reconhece como sendo 0s Unicos ou 0s mais importantes bens e
sentidos da propria vida. Quando ndo ha o que temer, também n&o existe porque
nao confiar. E entre pessoas relacionadas através da confianga, ndo ha porque
nao viver com a mor a experiéncia da presencga do outro.

Por muito tempo as ciéncias da cultura e sociedade nos fizeram acreditar que
o fundamento da vida humana esta nos multiplos e entrelagados sistemas de
valores, de principios, de preceitos e de idéias que pessoas postas em relagao
criavam e consagravam para poderem viver em sociedade. Este olhar normativo e
racionalista € verdadeiro. Mas ele s € verdadeiro quando relacionado a sua outra
face. Quando se compreende que, no fundo e ao lado da racionalidade politica e
juridica da sociedade, estabelecida como um modo de vida codificado como uma
cultura, vivemos a vida cotidiana entre e através de entre afetos e de emocgdes
que dao o sentido original as nossas idéias e valores cognitivos.

Viver entre outros significa compartir com eles e conosco mesmos as nossas
emocoes e, entre elas, partilhar motivadamente, mais do que todas, aquelas que
nos destinam ao encontro com sujeitos iguais, proximos, diferentes e divergentes,
através de experiéncias de dialogos fundados na confianga no outro. E viver esta
vocagdo enquanto seres interativos, por estarmos sempre colocados em algum
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modo de relagdo com os outros, e enquanto seres conectivos, por sermos sujeitos
sociais criadores de n6s mesmos e dos mundos de vida e de sentido da vida que
fundamos com os outros e através dos outros.

Nossos sentimentos de vocagéo interativa s&o, tanto quanto os nossos
conhecimentos, crengas e ideologias, algo que existe subjetivamente em nds, e
também objetivamente, em cenarios da vida cotidiana que partilhamos com outras
pessoas. Sao, portanto, experiéncias de valor social que existem como e na cultura
de que somos parte e partilha. Constituem sistemas culturais; criam e consagram e
transformam codigos e gramaticas sociais de relacionamentos entre pessoas inter-
individualmente (como um par de amantes), entre pessoas e grupos sociais, e
entre as proprias instituicdes e grupos humanos, de que a educacao, a escola € a
sala de aulas sé&o bons exemplos.

E sabemos que muito embora uma escola e uma sala de aula sejam cenarios
sociais de relacionamentos interpessoais dedicados a trocas e partilhas do saber,
quase tudo o que move estes relacionamentos esta fundado na qualidade das
emocg0Oes vividas por pessoas que se reunem ali para aprender e para ensinar.
Aprendemos saberes e integramos conhecimentos, mas tornamos isto possivel
através da vivéncia e da integragao pessoal e coletiva da qualidade das emogdes
com que estabelecemos cada momento de uma relagéo educativa. Uma relagéo
humana que sO é produtivamente pedagogica porque €, antes e sempre, uma
interacdo afetivamente fundada sobre a troca de afetos entre saberes e sentidos
de vida. E, aprender € apenas o exercicio de atribuir nomes, normas e significados
ao que eu vivo, afetiva e afetuosamente, ao conviver com outras pessoas ao
aprender ndo tanto com elas, mas entre elas. E, mais ainda, perguntem a uma
crianga que mal comegou a estudar em uma escola, ou perguntem a um velho que
deixou a sua ha muitos e muitos anos, o que eles lembram de um dia ou de uma
vida de estudante. A resposta reflete sempre um clima afetivo, um teatro de
interagdes entre atores. Os saberes, esquecemos, 0s gestos, nunca.

Palavras como: sentimento, afeto, emog&o, amor, imaginagédo, sao raras na
pedagogia e nas ciéncias sociais de até alguns anos passados. Algumas vezes,
quando as trés primeiras apareciam aqui e ali, era sob a forma de expressdes
inevitaveis do comportamento humano, cujo controle era essencial tanto para a
saude da “pessoa de bem”, quanto para a de uma sala de aulas. “Controlar as
emocdes’, “dominar os afetos”, “submeter os sentimentos a inteligéncia”, “frear a
imaginagéo” foram preceitos éticos e didaticos que alguns de nds, pelo de nés,
pelo menos 0s que ja assistiam aulas nas universidades entre as décadas dos
cinquenta e dos sessenta, Como eu mesmo, Ouvimos por Varios anos.
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Em escritos cientificos encontramos a palavra amor raras vezes. E aqui e
ali, quando ela é escrita, € com cuidados e avisos e, algumas vezes, acompanhada
de pedidos desculpas pela falta de um termo mais adequado, isto é, mais
adequadamente cientifico. Entdo vird o dia em que faremos justica a um dos mais
criativos cientistas do fendmeno humano em nosso tempo. Foi junto a um padre e
paleontologo francés, Pierre Teilhard de Chardin, que toda uma geragédo de
militantes cristdos, de Leonardo Boff a Frei Beto e Marcos Arruda e de Betinho a
Paulo Freire, aprendeu a reconhecer sem falsos pudores algumas palavras
evitadas por outros cientistas da natureza, da pessoa e da sociedade. Foi em um
de seus trabalhos que encontrei, faz muito tempo, esta passagem que ja reproduzi
em um outro escrito, e que quero trazer aqui. Ele diz palavras de uma viséo
humana que mais adiante serdo retomadas em Humberto Maturana.

Do amor nés so consideramos habitualmente (e com que requintes
de analise!) o seu aspecto sentimental: as alegrias e os sofrimentos
que ele nos causa. E no seu dinamismo natural e na sua significacéo
evolutiva que me acho levado a estuda-lo aqui, a fim de determinar
as fases ultimas do fenébmeno humano.

Considerado em sua plena realidade bioldgica, o amor (quer dizer, a
afinidade do ser com o ser) néo é exclusivo do Homem. Representa
uma propriedade geral da Vida e, como tal, molda-se em variedades
e em graus, a todas as formas que toma sucessivamente a matéria
organizada. Nos mamiferos, bem proximos de nds, reconhecemo-lo
facilmente com suas diversas modalidades: paixdo sexual, instinto
paternal e maternal, solidariedade social, etc. Mais longe ou mais
abaixo na Arvore da Vida, as analogias s&o menos claras. Atenuam-
Se até se ornarem imperceptiveis. Mas cabe aqui repetir o que eu
dizia do “Dentro das Coisas”. Se, num estado prodigiosamente
rudimentar, sem duvida, mas ja nascente, ndo existisse, até na
molécula, uma propenséo a se unir, seria fisicamente impossivel ao
amor surgir mais acima de nos, em nos, em estado hominizado. De
direito, para constatar com certeza sua presenga em nos, devemos
supor sua presenga, pelo menos incoativa, em tudo o que existe. E
de fato, se observarmos ao nosso redor a ascenséo confluente das
consciéncias, veremos que ele néo falta em parte alguma.

(..)

S6 0 amor, pela simples raz&o de que S0 ele prende e junta os seres
pelo mais fundo deles mesmos € capaz - e este é um fato da
experiéncia cotidiana — de completar os seres, enquanto seres,
reunindo-0s. Em que minuto, com efeito, dois amantes atingem a
mais completa posse de si mesmos, sendo naquele momento em
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que se dizem perdidos um no outro? Na verdade, o gesto magico, o
gesto reputado contraditorio de ‘personalizar” totalizando, n&o
realiza 0 amor a cada instante, no casal, na equipe, a nossa volta? E
isso que ele opera assim quotidianamente numa escala reduzida,
por que néo o repetira um dia as dimensées da Terra?

A humanidade; o Espirito da Terra, a Sintese dos individuos e dos
povos; a Conciliagdo paradoxal do Elemento e do Todo, da Unidade
e da Multiddo; para que essas coisas, ditas utopicas, e no entanto
biologicamente necessarias, tomem corpo no mundo, ndo basta
imaginar que nosso poder de amar se desenvolvesse até abarcar a
fotalidade dos homens e da Terra®

Nés, seres da era da consciéncia

A direita e a esquerda de qualquer projeto de educagao, situado no interior
de qualquer projeto cultural destinado a preservagédo ou a transformacdo de
qualquer proposta de sociedade, tem sido dito e repetido entre nds que a nossa €
a geracdo do transito de toda uma humanidade, do trabalho para uma
humanidade do saber. A comegar pelo fato de que cada vez mais o trabalho
humano tem a ver com a continua aquisigéo diferenciada de saberes. A continuar
pelo fato de que cada vez mais o trabalho essencial das pessoas daqui para a
frente tem e tera a ver com alguma forma de elaboragdo compartida de saberes.
Serd assim mesmo? Sim, mas desde que o proprio trabalho ndo seja
simplesmente abolido em favor de maquinas que o realize por nos e contra nos,
mas se humanize para muito além da légica do mercado como uma experiéncia
produtiva e justa, vivida entre iguais solidarios, sob a forma de uma criativa
construgéo de saberes e de aplicagao de saberes.

Por toda a parte convivemos com inumeros e contraditorios sinais de que
batemos a porta de uma imensa transformacdo no sentido e no destino da
humanidade. Estamos chegando a aurora de tempo em que deixamos aos poucos

%0, Estas passagens foram tomadas de um dos raros livros de Pierre Teilhard de Chardin editadas em Portugués.
Esta entre as paginas 297 e 298 de: O fenémeno Humano, publicado pela Editora Cultrix, de S&o Paulo, em 1995.
Frei Betto possui um belo estudo em linguagem poética e simples sobre o pensamento de Teilhard de Chardin.
Chama-se: Sinfonia universal — a cosmoviséo de Teilhard de Chardin. Foi publicado em 1994 pela Editora Atica, de
Séo Paulo. Fiz referéncia ao fato de que livros de Peter Russel, assim como o filme inspirado em um de seus livros:
O buraco branco do tempo, revelam uma oportuna vocagéo teilhardiana. Finalmente, a tese de doutorado a ser
publicado pela editora VOZES, de Petrépolis, ainda em 2003, revisita algumas das passagens e idéias mais densas
de Teilhard de Chardin. Acredito que ela seré publicada com o nome: Pedagogia da préxis e desde ja a recomendo
vivamente. Devo dizer que em uma versao mais completa, a mesma citagdo de O fenémeno humano foi transcrita
em um artigo que escrevi para efeitos da comemoragao dos 80 anos de frei Carlos Josaphat. O artigo se chama: O
outro, 0 amor, a vida — alguns fragmentos de idéias e de sentimento e esta no livro: Utopia urgente.
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de sermos quem somos por causa do trabalho que exercemos na socializagéo da
natureza, para nos tornarmos quem viremos a ser em fungdo dos saberes que
aprendemos - através inclusive de outras estruturas interativas do processo
produtivo - e seguiremos aprendendo a criar, a multiplicar, a transformar e a
difundir.

Diante de um tempo da histéria da aventura humana em que a
informagéo, o conhecimento e, se quisermos ousar, a consciéncia — envolvendo
nela também a sua esfera de afeto e de emogdo — assumem um lugar cada vez
mais central em todos os processos sociais, tornando a propria educagéo um valor
e um fator ordenadores na criagao da cultura, eis que as proprias oposi¢des entre
confianga e medo e entre amor e temor configuram também um par de opostos.
Algo semelhante ao que podemos traduzir, tomando de empréstimo expressdes da
Escola de Frankfurt, como o lado da vida e o seu oposto, o lado do mundo do
mercado, o mundo dos negdcios. Pois somente com um olhar muito pouco critico
frente ao que se passa a nossa volta e diante do que se anuncia neste comeco de
século e de milénio, deixariamos de reconhecer que em sua face objetiva e
socialmente construida, as dire¢ces dos fundamentos l6gicos, politicos, éticos e
afetivos que definem o teor das interagbes entre pessoas € entre pessoas €
instituices sociais, tomam duas diregdes bem visiveis.

Uma é a diregdo de uma globalizada cultura de informagéo. Ela estabelece
como o seu estilo de relagbes interativas um espirito de competéncia e de
competicdo compativeis com 0s interesses e valores instrumentais e utilitarios do
mundo dos negocios. Nela o conhecimento € pensado e produzido — sobretudo
pelo trabalho cultural da midia - como informagéo e, assim, € proclamado como a
producdo agenciada e centralizada de saberes e de competéncias utilitarias, cuja
fonte prioritaria de origem esta na ciéncia e na tecnologia. E cujo projeto de
educacdo pode estar muito bem resumido na aquisicdo capacitadora de
conhecimentos instrumentais, cujo critério de aferigdo esta na utilidade empresarial
e cujo destino absolutamente prioritario € o mercado de trabalho do mundo dos
negocios.

Uma outra € a diregéo cultura da comunicagéo. Ela possui os seus alicerces
fundados em uma verdadeira ecologia da mente, estabelecida sobre a formagao
da pessoa humana como ser destinado ao dialogo, a partilha solidaria da vida e a
cooperacgdo construtiva entre atores sociais para quem o fruto do trabalho ndo se
esgota na produgéo para 0 mercado, mas na constru¢do de um mundo capaz de
libertar o homem da serviddo imposta pelos interesses e pela logica deste mundo.
Uma cultura ao mesmo tempo local e progressivamente planetaria, compativel com
0s imaginarios e valores do mundo da vida.
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Aqui o conhecimento deve ser lido como consciéncia. E a consciéncia deve
ser compreendida como o sentir-pensar da inteireza do ser humano. Talvez, como
0 saber que se integra ndo na esfera racional e academicamente pensante da
pessoa que estuda e que aprende, mas como o saber que interage com o todo de
seu proprio ser. Que transforma quem aprende e conhece em sua totalidade. Que
torna a “coisa” aprendida e conhecida” ndo propriamente uma “coisa”, uma coisa-
de-que-se-apropria-e-que-se-usa, uma posse que se acumular e vale porque € 0
meu saber”, como tem sido constituido e apregoado cada vez mais como a razéo
de ser do aprender, dentro de uma crescente ldgica pedagdgica utilitaria. Ao
contrario, aprender deve ser vivido como algo que transforma o saber adquirido e
partilnado em um complexo e dindmico fluxo de saberes, de sensibilidades e de
significados destinados a estabelecer niveis e dimensdes cada vez mais
limitadamente abertos ao enriquecimento de trés esferas de comunicagéo e
didlogo. O diélogo interior do/com o proprio ser que sente, pensa, aprende e
conhece; isto é, o fecundo e inacabavel didlogo da pessoa com ela mesma, tdo
esquecido de nossas pedagogias ocidentais e t&o essencial na de outras tradigdes
espirituais e pedagdgicas. O didlogo essencial — pois para ele somos feitos € em
seu nome aprendemos o eu sabemos - com o0 meu outro. Com as outras pessoas
como que convivo, em um sempre aprofundavel e ampliavel campo de interagoes
da vida cotidiana e da historia de vida de cada pessoa e das unidades de vida
partiihada que criamos e em que nos situamos para viver. E o dialogo com o
mundo. A interacdo de sensibilidades e sentidos com todas as esferas de
representacdo e de significagdo da propria vida. E ndo apenas como uma
apreensao de conhecimentos sobre, como quer a ciéncia, mas como um aprender
e conectar saberes para abrir-se a e, assim, para colocar-se em interacao
profunda e significativa com a vida e o seu mistério.

Aprender — na escola e fora dela - uma vida de conhecimento transformado
em consciéncia (no sentido mais amorosamente Paulo Freire do termo) e, nao,
como uma perda iludida (para si mesmo) e iluséria (para os outros) do
conhecimento como informacdo acumulada, desafia a experimentar um modo de
viver e de estar no mundo estabelecido sobre uma continua e sempre fragil e
mutavel criagdo de saberes. Uma co-criacdo estabelecida sobre o oposto dos
principios que regem a ‘“conquista” pessoal do “poder do saber’ e de sua
reiterada acumulagéo (saber € 0 que eu conquisto e possuo para uso proprio) com
interesses de proveitos utilitarios e colocados a servico de uma ética da
competéncia instrumental e de uma légica mercantil de competigdo. Em direcdo
oposta, uma experiéncia interativa (estar com e entre outros) e conectiva (somar e



129

somar-me a outros) estabelecida através da troca, da partilha e da reciprocidade
de conhecimentos, de afetos e de agdes sociais.

E isto nos leva a algumas perguntas inquietas e situadas bem na tradigéo do
pensar de Paulo Freire. Porque nao partir do principio de que a razao de ser da
educacdo nao esta situada sempre fora dela mesma, sempre no que ela “produz
para’ e, ndo, do que ela “faz acontecer em?” Porque ndo conceber que o
destinatario da educagdo ndo esta situado aquém ou além de qualquer lugar
natural ou social que n&o seja a propria pessoa e 0 desenvolvimento humano?

Na verdade somos seres sempre aprendentes. Seres que nao acumulam
conhecimentos em estoques utilitarios de competéncias apropriaveis pelo mundo
do mercado. Somos seres que se transformam continuamente enquanto aprendem
e porque aprendem. E ndo durante um tempo pré-determinado de nossas vidas,
mas ao longo de todos os ciclos da vida, pois somos seres aprendentes em
processo, bem mais do que apenas seres racionais, como um produto. E a propria
racionalidade humana existe e tem sentido ndo por causa de saberes que se
estoca, mas através de fluxos de dialogos sempre mais e mais densos e fecundos
que cada um de nés estabelece consigo mesmo com os outros. A qualidade dos
saberes mais vivenciados do que adquiridos ao longo de toda a vida esta em
nossa capacidade de equilibrarmos e desequilibrarmos integracdes e de interagfes
estaveis e instaveis, consistentes e frageis, perenes e efémeras ao mesmo
tempo. Conexdes complexas de simbolos, de sentidos, saberes e significados
sempre abertos a serem relativizados e redimensionados em nossa racionalidade
e em nossa sensibilidade. E conexdes que valem pelo seu ser-de-fluxo que nos
atravessa em dialogo com outros, bem mais do que como algo que se adquire e se
possui individualmente. Por isto somos pessoas, da crianca ao idoso, capazes de
estamos sempre aprendendo e reaprendendo, revendo integragbes de
sentimentos-saberes-valores e reintegrando dimensfes sempre mais densas e
mais profundas da experiéncia pessoal e interativa de sermos-quem-somos.

E, em termos de humanizacdo de nossa racionalidade sensibilizada e
aprendente, podemos ousar imaginar que todo o aprendizado destina-se ndo tanto
a capacitar pessoas que estocasticamente sabem mais para si mesmas, mas a
educar pessoas que gratuitamente servem mais aos outros a medida em que
aprendem mais e sabem melhor o0 que ja sabiam antes. E pessoas que aprendem
a serem melhores através do que passam a saber a partir do saber que criam
enquanto aprendem. Espero que esta compreensdo das coisas assumidamente
socratica ndo pareca ser tao estranha ou tdo romantica assim.

Um passo adiante e podemos pensar que o sentido mais interior do trabalho
pedagdgico ndo se esgota tanto em um “educar para”. Nao se educa para preparar
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pessoas para 0 poder de estado, para 0 mercado de bens ou de servigos e nem
mesmo para a vida. Nao se educa “para” ou “em nome de” um futuro sempre
situado no projeto de nossas antecipagdes impostas a nossas criangas ou jovens.
N&o se educa em nome da reiteragédo de um passado que ndo pode e nem deve
significar exatamente a mesma coisa para pessoas de geragdes diferentes. Educa-
se “em” e “para” um presente e para a plenitude da vivéncia pessoal, interativa e
reciproca de um presente em cada instante de seu cotidiano. Todo o aprendizado
a respeito do passado serve a tornar rico de sentido a vida vivida em um presente.
Os proprios historiadores estao conscientes de que é o presente de cada dia quem
lhes coloca as questdes com que leem o passado. Assim em Philippe Ariés.

(...) penso que nunca sequi um comportamento historico que
n&o tivesse como ponto-de-partida uma questéo colocada pelo
presente®’,

Todo o aprendizado para um futuro deve ser a vivéncia livre, ativa,
participativa, amorosamente interativa e corresponsavel em um momento de
presente e para a sua plena realizagao pessoal e coletiva. Como seré o futuro, em
que deverdo viverdo as pessoas que irdo conviver conosco fragbes de tempos
vindouros de que faremos ainda parte, ou onde ndo mais estaremos presentes?
Podemos ousar até mesmo pensar que os detalhes de uma educacao que forme e
capacite pessoas — agora criangas ou adolescentes — para virem a viver um futuro
ideoldgica e pedagogicamente antecipado por nds, € algo que nao nos toca. Tudo
0 que podemos e devemos fazer, é criar contextos regido pela solidariedade e
partilhado entre pessoas diferentes em serem educadores-e-educandos, mas
nunca desiguais em serem, de um lado, aqueles que sabem, podem ensinar e
ensina e, do outro lado, os que ndo sabem, devem aprender e aprendem. A
reciprocidade de emocg0es, a¢des e pensamentos em contextos regidos pelo amor
e pela aceita¢do plena da pessoa do outro, é a experiéncia pedagdgica essencial.
Dela podem emergir pessoas prontas a viverem agora a melhor experiéncia de seu
presente possivel. Dela devem emergir pessoas prontas a realizarem, quando ele
for um outro momento de “seu-presente”, aquilo que agora antecipamos como “o
futuro”.

N&o se ensina agora a como se ser depois. Criam-se condi¢fes de
intervivéncias agora, para que as criangas venham a gerar entre elas, com a

51, Esta em historia social da crianga e da familia, editado pela Zahar, do Rio de Janeiro, em 1981. Mas eu tomei a
citacdo da pégina 34, de culturas infantis: um estudo sobre as brincadeiras criadas criangas numa perspectiva
sécio-cultura, dissertagdo de mestrado em educagdo de minha orientanda Maria Emilia Silva Loyola, defendida na
Universidade de Uberaba em 5 de margo de 2004.
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partilha ndo autoritaria de educadores, o0 seu aprendizado de realiza¢do solidaria
do presente e de motivagao a construirem mundos de futuro mais justos, fraternos
e livres.

A educagdo serve ao aprendizado realizado como co-construgédo de
sentimentos-saberes-valores partilhados como/no proprio ato multiplo e dialégico
de ensinar-e-aprender. Somos seres humanos porque somos seres aprendentes.
O aprendizado € inacabavel e langados nas trilhas de sua aventura, podemos
estar sempre reaprendendo e nos reequilibrando interior e interativamente em
planos e dimensdes mais holisticos e mais fecundos.

De alguma maneira as perguntas de uma educagdo humanizadora se
invertem. N&o se trata mais de perguntar: ‘o que uma aluna de 42 série precisa
aprender para poder ser promovida a 52 série?” Nao se trata mais de antecipar: “o
que devem aprender as criangas e o0s adolescentes durante o ensino fundamental
para poderem ingressar de maneira adequada no ensino médio?” A pergunta
devera ser: “o que precisa viver e aprender uma crianga de oito anos para viver da
maneira mais plena e fecunda possivel a experiéncia cotidiana de ter oito anos?”
Cada momento a vida possui em si a plenitude de seu sentido. A pessoa cidada,
corresponsavel por si, pelo outros e pelo seu mundo, é aquela que vive a inteireza
possivel disto a cada momento de cada dia de sua vida. E esta é também uma
razdo pela qual a educagéo ndo deve preencher utilitariamente alguns ciclos da
vida de uma pessoa, mas deve ser uma oferta aberta, por toda a vida, a ela e a
grupos humanos.

Se a razéo de ser da educagédo é cada momento da criagédo da inteireza de
uma experiéncia unica de vida humana em cada instante de suas conexdes em
seus varios planos de interagdes e de dialogos. Ora, e se isto € algo tdo pouco e
imperfeitamente mensuravel e comparavel, entdo deveriam deixar de ter valor e
utilidade a maioria das iniciativas arbitrarias (porque situadas sempre em alguma
fonte de poder externo e controvertido) de incentivo @ competicdo entre as
pessoas, de comparagles que estabelegcam desigualdades onde tem sentido
apenas a realizagdo de competéncia competitivas. E elas deveriam dar lugar &
realizacdo de processos de reciprocidade voltados a cooperagéo e a construgdo
partilhada da propria experiéncia da vida.

Sé é verdadeiramente meu o saber que ndo me pertence. Eu somente
pOSSUO O saber que ndo possuo, que ndo retenho “para mim”, que ndo acumulo,
embora com o passar do tempo possa me sentir sabendo “mais”, mas que eu
coloco de maneira crescente e inevitdvel no circulo do dom, da troca e da
coexisténcia. O conhecimento que passa por mim, que flui entre meu eu e o de
outros através de uma perene atividade inter-comunicativa e mutuamente
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fecundante de intercdmbio de conhecimentos e de valores provenientes de sujeitos
pensantes e, por isso mesmo, diferentes, desiguais e divergentes. Provenientes de
sistemas de saberes e de sentidos e significados dados a pessoa humana, a vida
social ao mundo, criados e vividos em diferentes culturas; em diferentes tradigdes
de uma mesma cultura e — nunca esquecer - em e entre diferentes vocagdes
pessoais do ser e do viver no interior e nas fronteiras (inclusive as criticas) de uma
mesma tradi¢do cultural.

Conhecimentos, saberes e valores que se reconhecem em mim e entre nds
como instaveis, complexos, e com horizontes transversais e transdisciplinares,
cuja fonte prioritaria provém da integracdo de diferentes campos da ciéncia e da
tecnologia. E provém, também, da interagéo entre ciéncias, artes, espiritualidades
e outros sistemas culturais de saber e sentido, deslocadas de qualquer centro de
poder do saber e poder do sentido. E provém, ainda, da consciéncia compartida da
desafiadora e fascinante indeterminagdo dos saberes culturalmente construidos e
do carater essencialmente reciproco e efémero de todo e qualquer sistema social
de conhecimento, cientifico ou néo.

Saberes humanos cujo projeto de educagéo transcende de muito a pura e
simples capacitagdo instrumentalizadora destinada a reprodugé@o do exercicio de
atividades produtivas. Pois ela subordina a capacitagdo das competéncias a
formacao plural de pessoas educadas na inteireza de seu ser. Isto €, pessoas
educadas para descobrirem, passo a passo, as suas vocagdes de pensadores-
criadores conectivos e dialogicos de seus proprios saberes e sentidos. E para
descobrirem interminavelmente isto, vivendo como atores sociais impregnados de
confianga em si mesmos, nos seus outros e na possibilidade sempre aberta de
seres eles os criadores cotidianos de seus proprios mundos.

Pessoas confiantes e amorosas, por serem conscientes de quem sdo e de
quem sdo os seus outros, e confiavelmente interativas e coparticipantes da
sempre aberta atividade cultural de constru¢ao de destinos pessoais, de caminhos
reciprocos da acdo humana e de mundos sociais que venham a ser cada vez mais
0 lugar da realizag&o solidaria da experiéncia da vida. Estas palavras e as
propostas que elas encerram podem parecer utopicas demais, sentimentais
demais, sobretudo para os termos em que nossos tempos pensam e propdem
sistemas de sentido. Mas é bem por isso mesmo que quero insistir nelas aqui. E
por isso que algumas palavras e algumas idéias sdo ditas e repetidas aqui.
Vivemos um tempo em que um difusa e camuflada ideologia de pessoa e de
educacao faz eco com a ética e a logica da economia neoliberal de mercado. Aos
poucos parece que a Unica pessoa apta a viver a modernidade € aquela disposta a
tudo para “vencer na vida” e para “conquistar um bom emprego”. Ora, os verbos de
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teor militar e competitivo, téo frequentes antes e tdo mais costumeiros agora, ja
declaram com que espirito a aventura do aprender a saber tem sido pensada e
proposta.

O de que precisamos ndo sdo apenas belas palavras capazes de apenas
contrapor a um idedrio utilitario e competitivo um imaginario um pouco menos servil
aos interesses do mundo dos negécios. O de que precisamos € um ideario
pedagdgico de atos e fatos tdo realistas e concretos que a palavra amor caiba
neles sem tréguas. Precisamos ndo tanto criar teorias e modelos pedagégicos
mais humanos, menos robotizantes e instrumentais, portanto. Precisamos
aprender a estabelecer cenarios interativos do mundo da educagdo onde a
confianga no outro, a partilha do afeto, a co-responsabilidade e o sentimento de
que 0 que vale na vida é a coragem de se construir juntos pessoas e mundos de
fato humanos criem de fato e de maneira consistente experiéncias de um outro
modo de ser, de sentir, de conviver e de aprender.

Creio que podemos estar prontos agora a percorrer a sequéncia de uma
pequena série de valores-principios de uma educacgao integrada em um projeto ao
mesmo tempo local e planetario de instauragado de uma cultura da paz.

de interagbes entre pessoas através do saber e do aprender de fato
fundadores

1. A finalidade da educacdo é o desenvolvimento humano e, néo, 0
desenvolvimento econdémico. A pessoa humana e ndo o mercado de
trabalho do mundo dos negdcios € o seu destinatario, a razéo de seu
exercicio.

2. Assim como o ser humano ndo se destina a coisa alguma, além da
partilna da felicidade de pessoas livres e solidarias, assim também a
educacgéo da pessoa humana nédo esta destinada a nada, além de sua
propria realizagdo na formacao de tais pessoas. Ndo se educa para o
trabalho, para o estado, para o mercado ou mesmo para a vida. Educa-
se para criar perenemente pessoas destinadas a aventura do saber. O
saber e a criagdo (nunca a sua acumulagdo instrumental, como
informacdo) pessoal e dialdégica do saber através da partilha de
sentimentos e saberes, sentidos e significados, é a razdo de ser da
propria educacao.

3. Mas ndo ha na proposta antecedente nenhum valor puramente
luminista. Se o destino da educagdo € a procura e a realizagdo
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permanente e crescente do saber como exercicio critico e consciente da
pessoa educanda e jamais educada (pois este processo € por toda a
vida), o destino do saber consciente e da pessoa educanda € o dialogo.
E a ampliacdo do interminavel didlogo consigo mesma, com o0s seus
outros e com o seu mundo de vida.

. A educagao existiu e segue existindo sempre em um mundo de escolhas
culturais de teor politico. Ela deve voltar-se a ser um instrumento da
criacdo e consolidagéo de culturas politicas de construgao (bem mais do
que de “colonizacédo”) do presente e do futuro. Viver um absoluto agora,
em sua plenitude, e ser educado para saber viver a cada momento a
felicidade do agora compartido. Mas sentir-se corresponsavel pela
construgdo de um mundo de futuro cada vez também mais capaz de
abragar todas as pessoas e todos 0s povos em uma vida de felicidade.

. Assim, todo o projeto de uma educagdo emancipatoria € a possibilidade
de que os seus sujeitos educandos (entre os que aprendem-ensinando e
0s que ensinam-aprendendo) é a formagao de pessoas destinadas a se
engajarem em frentes de luta social em nome da justica, da
solidariedade, da liberdade, da incluséo e, em suma, do direito universal
de partilha da felicidade entre todas as pessoas e povos da Terra.

Diante dos novos horizontes abertos pelos novos olhares e pelos
paradigmas emergentes em todos os campos da experiéncia humana
com o saber e o criar simbolos, sentidos e saberes, a educacao
emancipatéria deve abrir-se a todas as possibilidades e alternativas de
novas e fecundas integragdes de conhecimentos provenientes nao
apenas do campo da ciéncia. J& é tempo de re-encantarmos a
educacéo, de poetizarmos a escola e de espiritualizarmos o ensino.

Chegamos, entre acertos e tropegos ao ponto em que estamos no
processo cultural de hominizagdo, por causa de dois principios
fundadores de nossas relagdes conosco mesmos € Com 0S NOSSOS
outros. Eles estdo fundados na emocgéo, tomada aqui como ordenadora
das ac¢des humanas - no sentido Humberto Maturana do termo - e séo
0s seguintes: a confianga e 0 amor. Convivemos porque confiamos no
outro, confiamos porque o sentimento da esséncia do ser e do viver
humano é o amor. E tempo de educacéo redescobrir a emogdo como o



135

ingrediente humano fundador da propria racionalidade, descobrindo no
mesmo movimento 0 amor e a confianga como pressupostos de toda a
pedagogia solidariamente emancipatorias?

8. A palavra “solidariedade” foi escrita aqui exageradas vezes. Ela e suas
companheiras de sentido, como “partilha”, “participacdo” e outras.
Devemos ousar pensar e praticar uma educagao para um projeto vida e
para a realizagédo de culturas de paz e de partilha amorosa da vida e da
felicidade, dirigida a uma nova postura humana diante da vida.
Precisamos urgentemente redescobrir os caminhos da simplicidade do
existir. De um espirito de quase-pobreza como escolha de muitos, para
que todos possam viver dignamente. Precisamos abrir m&o de nossos
bens, de nossos tempos, de nossos saberes de nossas vocagdes a uma
ativa e ndo apenas retorica partilha da vida com as outras pessoas.
Diante do mundo dos negécios que transforma todas as coisas em
mercadoria, € que mercadoriza a educagdo e também as pessoas
capacitadas para serem elas proprias produtos de compra-e-venda em
um mercado em que o valor da pessoa € o seu valor de compra, €
preciso criarmos teias e redes de vida solidaria.

Se 0 mundo dos negdcios tem demonstrado uma t&o persistente e
aperfeicoada capacidade de criar e impor as regras de légica € ética do mundo
dos negdcios como sendo as do “unico mundo viavel’, quando saberemos aos
poucos aprender a opor a ele os principios de uma ética politica solidaria e
amorosa destinada a sonhar e a tornar real “um outro mundo possivel, a comecgar
pela pratica dos nossos gestos de vida cotidiana, até quando elas se
transformarem nos proprios fundamentos da  estrutura relacional de nossas
interagdes? Isto é: de nossas vidas.

52, A idéia de confianga como um suposto bésico das relagdes sociais é presente nos trabalhos de Anthony
Giddens. Esté4 presente no livro modernidade e identidade, j& citado aqui. A presenga do amor como a emogao
criadora da experiéncia humana é uma tbnica dos escritos de Humberto Maturana. Ela esta presente no apéndice”
do livro: formagdo humana e capacitagdo, que Humberto Maturana escreveu com a educadora chilena Sima Nisis
de Rezepka, e que tem por nome: formagdo humana e capacitagao. O livro foi editado pela VOZES, de Petropolis.
Tenho comigo a primeira edigéo, de 2000. Nesta mesma linha quero recomendar o livro de Maria Candida Moraes:
educar na biologia do amor e da solidariedade. Foi editado também pela VOZES em 2003.
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COM O OUTRO A MEULADO

algumas 1déias de tempos remotos e atuais para pensar
a partilha do saber e a educacio de hoje

Melhor: compreendi que a ternura era o melhor da vida. O
resto ndo vale nada. Ndo é por a esmola da velha do
Evangelho ser dada com sacrificio que &€ mais aceita no céu
que o ouro do rico — & por ser dada com ternura. O
importante é a comunicagdo de alma para alma. A méo que
aperta a nossa méo, o sorriso que nos acolhe, desvendam-
nos um mundo. As vezes é um nada que nos faz refletir, é o
momento, é uma figura que nos entra pela porta dentro e de
quem nos sentimos logo irmé&os.

Se tivesse que recomegar a vida
Raul Brandéo
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Porque isto, escrito desta maneira

Para ndo misturarmos no mesmo saco bananas, maracujas, caquis e cajus
em um mesmo saco, sob o rétulo genérico: “frutas tropicais”, proponho estabelecer
aqui uma diferenga que as linhas a seguir tornaréo justificada. Ela nada tem de
novo, mas a maneira como uma palavra (e 0s seus sentidos claros e ocultos) e a
outra (idem) s&o, ndo raro, mesclados e confundidos, torna a meu ver necessario
retornar as suas diferencas.

Uma coisa € educagdo. Outra € capacitagdo. A educacdo pode e deve conter
ingredientes funcionais de capacitacdo. Mas esta ultima pode ser exercida, e 0 €
com frequéncia, sem algar-se ao que é essencial na educacdo: a formagao da
pessoa humana, para além da instrumentalizagdo competente do individuo capaz.
Em tempos em que uma vaga e invasora “cultura de mercado” ameaga colonizar
tempos e espagos cada vez mais intimos e identitarios, pessoais, interativos e
sociais da vida cotidiana, quero fundar o que escrevo aqui na idéia de que uma
tarefa sempre urgente, a ainda mais agora, é opor a uma funcionalizagdo redutora
da educagéo escolar e de outras dimensdes e alternativas em que ela pode ser
culturalmente criada e estendida, uma ou algumas propostas de uma educagéo tao
realistica e utopicamente diversa quanto possivel. Uma educacdo a tal ponto
assumidamente integral e humanista (a comecar por néo temer estes dois termos
aparentemente “fora de moda" que parta do principio de que a sua vocagao (bem
mais do que a sua “fungao social”) é criar sabios solidarios em lugar de sabedores
espertos e individualistas. E recuperar o que em outros tempos ora chamavamos
de consciéncia critica, ora de vida interior. E fazer circular entre redes de entre-nds
- de pessoas vocacionadas ao dom, a troca, a reciprocidade e a partilha generosa -
a experiéncia do criar saberes e sentidos através dos quais valha a pena aprender
algo. Realizar esta aventura da mente e do coracéo, ao invés de apenas reproduzir
sujeitos centrados em um crescente mim-mesmo, e condicionados a acumular
informacgdes e conhecimentos utilitarios, através dos quais uma pessoa social se
transforma em um individuo-de-mercado. Isto é, uma impessoal mercadoria
residualmente humana e (ela bem sabe) tdo descartavel quanto uma outra
qualquer.

Em uma era em que a direcdo mais funcionalmente tecnocrata e
empresarial de todos os dominios da vida humana apela para um individualismo
acre e adocicado, valorizando o primado do “sucesso na vida® como uma
realizacdo a despeito da pessoa dos outros e acima deles, na mesma medida em
que através dos mais diversos artificios de criagdo de imagens e de idéias exerce
um controle cada vez maior € mais invasivo sobre todas as esferas da vida
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pessoa, ou de grupos de pessoas, uma conspiragao multipla e complexa procura
fazer interagirem uma interioridade profundamente pessoal com uma objetividade
militantemente social e solidaria em favor da criagdo dos mais diversos campos e
das mais diferentes redes onde justamente a liberdade, a autonomia e a
pessoalidade estejam no polo oposto. Estejam na aventura do sair-de-si e abrir-se
gratuita e generosamente ao outro. Uma generosa socializagdo de simbolos,
saberes, sentidos, significados, sensibilidades e de sociabilidades em que a
partiha e a reciprocidade sejam a propria condicdo da criagdo de sujeitos em
quem a busca da individualidade conspire contra o desejo do individualismo.

Como de maneira confessada ao longo dos anos sou ainda uma pessoa ao
mesmo tempo militante e utopica (mesmo sendo um alguém do mundo da
academia a completar cinquenta anos vida universitaria ano que vem), quero
insistir em alguns passos que ensaiam voos.

Creio que para a o oficio de educar, a razéo de ser do ensinar matematica
(e se junto com musica, danga e desenho, melhor ainda) € formar pessoas que
além de aprenderem a fazer “de cabega” as contas que uma boa calculadora faz,
sejam capazes de aprenderem a pensar operativamente a ponto de tornarem
também suas as grandes questdes do universo. Pessoas capazes de dialogarem
ndo apenas com maquinas do mundo do mercado, mas com 0s pensadores e
filésofos do mundo da vida. Uma matematica que convide a partir dos nimeros
para as grandes perguntas da vida e, ndo, regredir deles para uma contabilidade
utilitaria e repetitiva.

Creio que para a educagao, a razéo de ser do ensinar gramatica € levar
educandos a compreensdo de que em um mundo tao plural (a ainda tdo desigual)
existem muitas outras gramaticas e multiplas formas de se pensar, falar e escrever
“‘corretamente”. Além disto, que a gramatica sirva para formar pessoas desejosas
de se dedicarem a uma vida de leituras de Cecilia Meireles, Carlos Drummond de
Andrade, Jodo Guimardes Rosa e tantos e tantas outras criadoras de arte e
poesia do passado, de agora e de um futuro préximo e distante. Que partam de
seu aprendizado para estas aventuras da mente e do espirito, ao invés de se
habilitarem a um “portugués funcional” bestificador e proprio a que pessoas-que-
leem aos poucos se assemelhem as maquinas (inclusive as da informatica), para
as quais a instrumentalidade-funcional-competente de uma educagdo bancaria
(que esta expresséo esquecida de Paulo Freire seja relembrada) que agora, mais
do que em seu tempo, ndo apenas se assemelha a logica empresarial dos bancos,
como parece desejar enviar a eles e ao que eles controlam na sociedade, o
melhor de seus educandos. Sobretudo os que ainda acreditam que um bom MBA
€ 0 novo caminho do Paraiso.
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Creio que para a educagéo, a razéo de ser do ensinar historia ndo deve
estar no doentio culto “de nossa historia e de nossos herdis”, jogando os
diferentes povos de uma nagdo e do mundo para um territdrio entre o mito e a
estdria. Imagino em uma historia que ensine criangas e jovens a compreenderem
0 que existe no fundo de toda a complexa experiéncia humana ao longo de sua
dificil trajetoria na Terra. Uma histdria de entre-lugares e de transfronteiras.

Quando chegaremos, por exemplo, a trabalhar em sala de aulas a “Guerra
do Paraguai” empregando textos e visdes de brasileiros, guaranis e kaingangs,
argentinos, uruguaios e paraguaios? Uma trans-leitura critica e criativa que
permitisse aos nossos educandos compreenderem como qualquer historia se
compde de multiplas estoérias entre realidades imaginadas e imaginarios reais.
Uma historia-matria (apelo de Caetano Veloso em uma de suas musicas) que
deixe em paz as “celebridades” e lembre que os verdadeiros protagonistas de tudo
0 que de fato importa e permanece, sdo pessoas como VOoceé € eu.

Creio que para a educacao, ensinar geografia e outras ciéncias da matéria,
da vida e da presenca do humano em ambas e na cultura, deveria servir a formar
pessoas nao apenas vocacionadas a um mero “‘desenvolvimento sustentavel”,
mas a uma inteiramente outra compreensdo do mundo da vida e uma outra
sensibilidade (bem mais do que apenas uma outra ética), para com o humano, a
natureza e o ambiente.

Creio que muito para além do funcional, do utilitario, do competente-
competitivo, devemos educar fazendo interagirem o Util e 0 aparentemente indtil...
de tdo humano. Fazendo trans-falarem a nossos educandos néo esta ou aquela
ciéncia, mas justamente as linhas e teias de fronteiras entre elas. Uma educagéo
que aprenda a fazer falarem juntas e umas através das artes, as espiritualidades
(indigenas e orientais inclusive), as filosofias dentro e fora da sala de aula.

Isto porque creio que diante da ameaga de uma sequéncia progressiva de
“geragbes Z” — geragdes de jovens “zapeiros” que sequer aguentam ouvir mais
uma musica inteira ou — pior ainda — todo um bom filme ou um bom livro — talvez
Rousseau, Beethoven ou, pelo menos, Edu Lobo e Dércio Marques, fagam mais
falta na vida e no saber da vida, do que todo o aprendizado funcional de um
amontoado utilitario e fragmentado de informagdes travestidas de “tudo o que €
necessario saber e aprender”.

Ainda creio em uma educagdo que ao mesmo tempo em que capacite
pessoas para serem uteis profissionalmente, ouse formar pessoas cuja vida de
todos os dias va muito além de “qualquer emprego”, do shopping e do Big-Brother
Brasil. Uma educacdo que forme pessoas para serem solidaria e
participativamente sujeitos da transformagdo de si-mesmos, de suas proprias
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vidas e destinos, de seus outros ao longo de suas vidas interconectadas, dos
mundos sociais em que vivem suas vidas. Uma educagdo que conspire contra
todo o processo em marcha de robotizagdo do humano, de horizontes curtos e
funcionais, de um individualismo que de forma alarmante torna-se depressa
demais a maior das virtudes, em um mundo em que 0 “sucesso na vida” parece
ser tudo o que as melhores escolas prometem, e em que um mundo pleno de
“privé” parece ser 0 Unico paraiso pelo qual vale a pena estudar e “vencer na
vida”.

Podemos crer que na diregdo oposta de tudo o que parece na
“modernidade liquida” (boa para “zapeiros”, ruim para pensadores), existem e se
multiplicam por toda a parte experiéncias, movimentos, iniciativas da sociedade
civil, grupos, redes e teias de pessoas e de “entre-nos” (o verdadeiro lugar do
humano), associados a outras formas de aprender-e-ensinar, cujos horizontes
utdpicos estdo ainda distante do olhar de boa parte de nossos educadores.
Pessoas situadas em diferentes lugares dos “sistemas de educacdo” e das
“politicas publicas”, a quem por vocagao (perdularia, a meu ver) ou por obrigacao,
reduzem a “qualidade da educagdo” a uma série de medidas de quantidade de
resultados. Cifras de dados estatisticos cujos parametros, longe de serem a
verdadeira realizagdo de nossos educandos, o crescendo de suas criatividades
(somos uma nacgdo de artistas, de pensadores que se estiolam pelo caminho,
entre a infancia e a idade adulta), a sua felicidade, enfim, estdo na comparacao
entre nossos “indicadores” e os da Espanha, da Coréia do Sul e da China.

Quando penso agora e para agora e o futuro proximo em razdes de ser do
educar para formar e transformar, vejo diante de mim, ao lado das “urgentes
necessidades do Pais”, algumas modalidades outras de produzir bens e servigos,
de fazé-los circular, de criar consumidores conscientes, que ai estdo e por ai
florescem, e que poderiam ser, mais do que um mercado neoliberal e
essencialmente excludente, reprodutor da desigualdade, belicista, individualista,
ego-centrado e competitivo em todos os seus planos (tornando tudo isto a sua
confessada ou opaca virtude).

Penso em experiéncia como as cidades educadoras (0 sonho de
transformas os mais diferentes espagos de vida em lugares de viver, entre a arte,
a filosofia e as ciéncias, em lugares vivos e interativos do ensinar-e-aprender,
cumprindo a proposta da UNESCO de uma “educacéo por toda a vida”. Penso nas
diferentes “outras economias” como a economia do dom, a Ssocioeconomia
solidaria, a economia popular solidaria. Outras formas de pensar a relacao
trabalho-capital, inventando em suas esséncias e existéncias todo o complexo das
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relacbes sociais de produgdo®. Penso no crescendo de experiéncias de
simplicidade voluntaria; na multiplicacdo de alternativas de agdes socioambientais,
para muito além das propostas de uma instrumental e utilitaria “sustentabilidade”
de que até mesmo empresas depredadoras da natureza se apregoam como
praticantes. Penso na forga de resisténcia de movimentos populares de carater de
classe, de cultura e de étnica, dos povos indigenas ao negros quilombolas, deles
aos nossos camponeses “sem terra”. Penso nas experiéncias de agricultura
familiar, de agricultura organica. Penso em outras tantas formas, unidades de
acao social e movimentos dedicados a questbes como a transformacdo da
sociedade - “um outro mundo é possivel’ — de luta pela paz, pelos direitos
humanos, pelo direito as diferengas humanas e humanamente pessoais, culturais,
étnicas. Penso no criativo da experiéncia que desde o pequenino Butdo, nos
confins do Himalaia, toma corpo e nos desafia a pensar e agir: a substituicdo do
“produto interno bruto” (bruto em um duplo sentido) pela “felicidade interna bruta”.
Penso nas pequenas experiéncias locais e nas redes que entre 0 passado e 0
presente retomam e recriam ouras formas de pensar e praticar a educagéo. Tenho
vindo de inumeros encontros locais, nacionais e internacionais de educagdo em
que, apesar de toda a “desconstrugéo” e de todo o intencional apagamento,
sobretudo em nossas academias, algo a que nos distantes anos sessenta demos
0 nome de educagdo popular continua vivo, inclusive como uma desafiadora
politica publica de varios municipios do Brasil.

Em nome de quem e do qué estaremos destinando nossas e nossos
educando a qué, a que lugar social, a que projeto pessoal e coletivo de vida? A
que proposta de vida e construcdo do presente e do futuro? Seguiremos, de forma
aberta ou disfargada os ditames do Banco Mundial para a educagéo? Seguiremos
servir a decisdo de uma assembléia da Organiza¢do Mundial do Comércio, que
solenemente decretou serem a previdéncia social, a saude, a educagéo,
mercadorias como outras quaisquer? Ou nos colocaremos desde o ponto de vista
de que as trés e mais tantas outras dimensdes de nossas vidas sdo, antes de
mais nada... direitos humanos (ONU e UNESCO inclusive)?

Acaso néo temos conhecimento de que — com todas as limitagdes contidas
ali — o documento da propria UNESCO a respeito da educagdo para um novo

8B A respeito da socioeconomia solidaria e suas variantes indico um livro coletivo essencial: A outra economia,
publicado pela Editora VERAZ, de Porto Alegre, em 2003. Uma trilogia de estudos de Marcos Arruda é igualmente
essencial: Humanizar o infra-humano; tornar o real possivel; Educagdo para uma economia do amor. Os dois
primeiros livros sdo da Editora VOZES de Petrdpolis, e o Ultimo da Idéias e Letras, de Aparecida, em S&o Paulo.
Estardo indicados na bibliografia.
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século (0 nosso século XXI) estabelece para uma educagdo do presente e do
futuro préximo o que segundo versdo minha sintetizo abaixo .

a)

Em uma era do conhecimento em que o saber se constitui como
a experiéncia substantiva e axial da humanidade, a educacédo
ocupa e ocupara também um lugar central entre as agdes sociais.
Neste sentido, é previsivel e desejavel de que a educacao deixe
de ser instrumentalmente algo “para” e recobre 0 possuir 0 seu
valor central “em si mesma”. Nao aprendemos funcionalmente
para interromper a nossa educacdo € nos langarmos a um
mercado utilitario e competitivo; vivemos para, através também e
essencialmente da educagéo, experimentarmos através do saber
e da partilha solidaria do saber, a verdadeira vocagdo humana:
aprender a saber e saber transformar-se sempre através de um
perene aprendizado humanizador.

Neste sentido a educagao deixara de ser utilitariamente algo de
que o aprendente se desliga desde quando esteja funcionalmente
preparado para o exercicio de uma competéncia de mercado, e
passara a ser “educagéo por toda a vida’.

A educacgéo, mais do que multicultural, é coletiva e pessoalmente
multipla. Diferentes formas de criar saberes e de os fazer uma
experiéncia de didlogo e de partilha possuem em si-mesmas 0
seu valor. Cada pessoa, cada grupo humano, cada cultura,
quaisquer que sejam, € uma experiéncia unica e irrepetivel de
saber. Somos diferentes, na medida em que nossas diferencgas
nao nos desqualifiquem. Somos iguais, na medida em que nossa
igualdade n&o nos uniformize.

Educamos e aprendemos para Saber fazer (criar contextos
criativos e cooperativos do saber-fazer atravées de uma
modalidade de trabalho); para aprender a aprender (aprender
para partilhar saberes entre dialogos e partilhas e, néo, para
acumular estocasticamente conhecimentos e informacgdes);
aprender a conviver (uma complexa ética do viver e conviver
depende do quem somos e seremos, € Somos € Seremos 0 que
em boa medida aprendemos através de uma modalidade de

54 Ver Educacédo - um tesouro a descobrir, a verséo em Portugués do Relatério Delors, publicado pela Editora
Cortez, com patrocinio do MEC e da UNESCO.
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educacao); aprender a ser (em contraste com visdes utilitarias da
educagao-instrugdo, devemos aprender para realizar em nos e,
sobretudo, entre-nds, a vocagdo humana de sermos quem somos
e virmos a ser 0 que podemos ser através, também, do sabers.

Todas as idéias escritas abaixo, e que em boa medida repetem outros
escritos meus, somente fazem sentido a partir destes principios que acredito
partilhar com muitos e muitas outras educadoras. Ndo me reconhego escrevendo a
respeito do ilusério, por escrever a partir do utdpico. Ao contrario, € com os olhos
postos sobre inUmeras experiéncias alternativas de realizagdes solidarias que
acredito na urgéncia em transformarmos a esséncia da pratica da educagao,
bastante para além das repetidas reformas de acidentes de seus conteldos,
processos e politicas. Assim, gostaria que minhas idéias sejam consideradas
“utopicas”, porque acredito que a educacdo deve ser tdo humanamente utopica
quanto o proprio ser que ela humaniza, quando ele € livre - embora sempre
condicionado — para pensar e sonhar 0 que deseja ser e como deseja viver e
pensar 0 Seu viver e conviver.

Viver o saber como dialogo e partilha

A longa trajetéria de nossa hominizagao (ainda e sempre inacabada) trouxe-
nos a um momento em que podemos ousar pensar, aprender a saber, reciprocizar
significados e, assim, assumirmos a mais essencial vocagéo humana: transformar
0 saber aprendido em pensamentos e praticas em que o proprio saber se realize
como a partilha da liberdade.

E nesta direcdo que busco alargar aqui a limites mais ousados a idéia de
dialogo, ndo apenas na pratica da educagdo, mas também em outros momentos e
cenarios de diferentes praticas sociais com que convivemos com outros e
compartimos com eles a propria vida, em diversas situacdes do que chamarei aqui
um momento de entre-nos.

Recordemos a ftrilogia revisitada por Bernard Charlot. Sigamos dela em
diante.

O que ocorre em um momento de um processo de ensinar-e-aprender, esta
em que uma e outras pessoas estdo situadas no interior € nos limites de situagdes

55 | uiz Eduardo Wanderley acaba de publicar um livro em que justamente associa as propostas originais da
educagao popular com a atualidade de suas presenga. Em um momento central de seu livro, ele trabalha com os
“quatro pilares do aprender”, do livro derivado do relatorio da UNESCO. Ver: Educagdo Popular, Editora Cortez,
Séao Paulo, 2010.
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e de contextos interativos de trocas. Ensinar e aprender € reciprocizar, antes de
mais nada. Seus sujeitos, atores-autores, estdo situados em pontos equivalentes,
portanto ndo desiguais, embora diferentes de relagdes interativas de intercambio
de e entre saberes, sentidos e significados. Algo nunca contido em uma “pessoa
que sabe”, em detrimento das "que ndo sabem”, mas justamente no intervalo das
fronteiras dos diferentes participantes ensinantes-aprendentes de saberes. Assim,
0 saber de que participamos sem possuir, existe em um sempre “entre-n6s” como
algo que esta a todo o0 momento presente e em movimento: a) no mundo interior
de cada pessoa envolvida em uma relagao de ensino-aprendizagem; b) no interior
do sistema interativo realizado naquele momento entre elas; c) no interior de um
sistema igualmente presente e interativo, entre elas e o entorno natural e social do
lugar e do momento cultural que compartem.

Os verbos que entre nds qualificam o acontecer do ato de educar nos sao
bem conhecidos. Eles vao de instrumentalizar a formar, passando por: capacitar,
desenvolver competéncias, adaptar, reciclar, preparar, instruir, conscientizar,
educar. No entanto, ao longo da ponte que separa-e-une o instruir e o educar, ou
0 capacitar e o formar, permanece muitas vezes uma compreenséo da educacédo
como uma oferta uni-dirigida de informagds-e-conhecimentos, que tornam o
aprender uma aquisicdo acumulativa de conteudos ensinados e, quando
aprendido, retidos na memaria de quem “aprendeu’”.

O que foi escrito até aqui sonha servir a trazer a volta de nosso circulo de
didlogos, o “outro lado” do trabalho de ensinar, associado ao trabalho de aprender.
Se quisermos ser coerentes por inteiro com as idéias que nos chegam anunciadas
menos pelo teor de paradigmas emergentes nas ciéncias e na educagdo e, mais
ainda, pelas méos das praticas sociais populares, penso que devemos ousar
repensar ndo apenas alguns focos pedagdgicos casuais, mas todo o sentido do
oficio de aprender.

Ele pode ser pensado como “aquisi¢cao”, como “apropriagédo legitima®, como
“interagdo e interacdo” de informagdes-conhecimentos-saberes destinados a
algum fim determinado. Ele pode e deveria ser também imaginado como o
exercicio humano do alargamento do didlogo. Ou seja, como um dos mais
confiaveis caminhos do proprio sentido do que imaginamos ser a vocagao
humana: aprender a saber e reciprocizar o sabido. Um algarmo-nos juntos e em
partilha a planos cada vez mais densos, mais complexos, mais diferenciados, mais
conectivos, mais reciprocos e, portanto, mais dialégicos de intertrocas de saberes
e de sentidos.

Mais do que possuir, interligar e acumular conhecimentos ao aprender o que
eu ndo sabia e agora penso que sei, estendo em mim e através de mim teias de
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reciprocidades que me tornam presente e participante em/de circulos de
saberes/sentidos. E nédo pelo que eu possuo, pois aprendo saberes que ndo sao
meus e nem se tornam meus, mas, que, existindo e fluindo entre-nés, passam por
mim e viajam entre teias e redes de participes, através também de mim.

Educadores sdo aqueles que mais do que ensinar-o-que-ndo-se-sabe, criam
os cenarios de reciprocidades que fazem fluir entre comunidades aprendentes
de/entre pessoas, 0 saber que, antes de ser apropriado individualmente, existe e
flui para ser coletivamente construido e compartido. O educador é um elo de
reciprocidades, um profissional especializado em nao permitir que aquilo que deve
ser conhecido como um saber, fique restrito a esferas restritas de “senhores do
conhecido”.

Por isso mesmo ha algo de sempre transgressivo no ato de educar. Pois a
experiéncia da educagao é, em sua vocagdo mais singular, a aventura de criar
multiplas situagdes em que algo porventura condenado a ser uma posse exclusiva
e excludente, como um valor no mercado do conhecimento, uma apropriagao
hierarquizante (eu valho pelo saber que demonstro possuir, quando comparado
com outros), um dominio que “agrega valor” a quem se assenhora dele - venha a
se tornar de forma continua e crescente, um dom de troca.

Entre o final dos anos cinquenta e os primeiros anos da década dos
sessenta, vivemos um tempo de grandes e fecundas inovagdes na educagao.
Entre as mais diferentes dire¢cbes comegamos a compreender que para dizer algo
as pessoas de seu tempo e para acompanhar todo um esforco de efetiva
democratizacdo ética e politica, a educagdo deveria mudar ndo apenas alguns
conteudos e grades curriculares, mas a propria intimidade de suas estruturas e de
seus processos. A mesma coisa vinha acontecendo em outros campos das
relagcbes humanas, da terapia a dindmica dos grupos e dela as agdes sociais em
comunidades populares.

‘Educacdo humanista”, “pedagogia critica”, “ensino centrado no aluno’,
‘educacao permanente”, “educacao libertadora”, “educacao e direitos humanos’,
‘educacédo e desenvolvimento humano’, “educagdo popular’ sdo alguns nomes
entre varios outros nomes que traduzem a passagem de uma egopedagogia
centrada no ensinar, para uma ecopedagogia centrada no aprender. A passagem
de uma educacao destinada a transmissao direta e memorizavel de conteudos de
ensino para uma educagao reentrada em processos de aprendizagem.

Relembro que Paulo Freire cria a expressdo “educacao bancaria” para fazer
a critica de um ensino fundado na figura do professor competente, autoritario e
disciplinador, diante de uma “turma de alunos” passiva, ouvinte, repetitiva e
disciplinada a forca, e continuamente mensurada e hierarquizada. Uma instrucéo
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em que quem sabe-e-ensina transfere conhecimentos para quem néo sabe-e-
aprende. Uma educagéo descolada da realidade do mundo e que era exercida e
que, por consequéncia, preparava individuos competentes para adaptarem-se
produtivamente a sua sociedade, ao invés de buscarem formar pessoas
conscientes capazes de criativamente transformarem o mundo em que viviam.

O fundamento das idéias que Paulo Freire partilhou com educadoras e
educadores de todo 0 mundo, estava em algo muito simples. Estava na descoberta
do outro. Em primeiro lugar, um outro pessoal, singular. A pessoa unica, original e
irrepetivel da menina ou do rapaz que, como meus estudantes, tenho diante de
mim em algo que pode ser uma sala de aulas ou uma turma de alunos. Mas que
pode ser também uma comunidade aprendente.

Sejam eles quem forem, sdo pessoas humanas a serem formadas a partir de
si-mesmos, de dentro para fora, e de acordo com suas vocagdes individuais. Pois
cada pessoa é uma fonte Unica de vida, de sentimentos, de sentidos de vida e de
saberes. Tudo o que posso fazer como uma-pessoa-que-educa, € colocar-me ao
seu lado e dialogar com ela. Trocar vivéncias, afetos e saberes. E, assim, partilhar
com ela e entre-nds, a experiéncia dialdgica, inclusiva, solidariamente interativa, de
compartir a criagéo de saberes a partir dos quais ela-e-eu, cada um a seu modo,
realiza um momento sempre provisorio de seu aprender.

Aqueles a quem nos dirigimos enquanto educadores sdo pessoas como nos,
e estdo diante de nds para aprender a saber, porque sé@o diferentes de nds. O
intervalo entre as nossas diferencas temeste nome: educagéo. S&o criangas e séo
jovens, as vezes adultos e idosos que mesmo quando ainda muito pequenas,
chegam a nés empapados de vivéncias e saberes. S&o Jodo ou Maria, criangas
pobres de uma periferia da cidade. Mas séo também uma dimenséo pessoal de
seus mundos de vida. Mal sabem falar diante de nos e ainda nado sabem ler-e-
escrever, mas sao ja sujeitos sociais, identidades pessoais, culturais e étnicas. Sao
em suas comunidades atores culturais e, como tais, sdo também pequenos
criadores populares de cultura. Seres através de quem uma cultura ou uma fragéo
diferencial de uma cultura é realizada e dada a ser vista e trabalhada.

Descobrimos na aurora dos anos sessenta primeiro o outro, o sujeito e a
subjetividade, na educacédo, onde antes viamos apenas um nome impessoal, um
numero de matricula, um “caso a trabalhar”, um alguém logo a seguir classificavel
como “bom” ou “‘mau” aluno e, dai em diante, tratado através de seus rotulos.
Estamos aprendendo agora e pouco a pouco, a lidar com a inteireza do sujeito
desta “subjetividade”. Estamos aprendendo a perder o temor de sermos menos
confiaveis por estarmos sendo mais pessoais no modo como trabalhamos,
inclusive quando no nos colocarmos ativamente ao lado de “nossos alunos” e
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partilharmos com eles 0 que acentua as nossas diferencas € minimiza as nossas
desigualdades.

Pois este € um dos realistas milagres da experiéncia do ser educador.
Vivemos todos os dias a possibilidade de um dos encontros mais profundos e
verdadeiros entre duas pessoas humanas: o dialogo entre dois atores/autores de
algo mais importante — porque mais humano — do que os grandes feitos deste ou
daquele her6i que ainda teimamos em lembrar em nossas aulas de historia. O
inaugurar diario de um encontro Eu-e-Tu; uma professora e um estudante em uma
sala-de-aula pode abrigar uma turma de alunos, um circulo de cultura ou uma
comunidade aprendente.

A néo ser que eu trabalhe em uma unidade de agao social ou em uma escola
situada em meu bairro e que acolhe pessoas e estudantes “da mesma classe que
eu’, na maior parte das ocasides estamos diante de pessoas que ndo sendo de
algum modo “como nds’, sdo também a medida visivel de nossas diferencas
culturais e, infelizmente, também de nossas desigualdades sociais. Ndo moramos
Nno mesmo bairro € nem as nossas roupas sao as mesmas. Nossos salarios podem
até ndo ser muito diversos dos de seus pais, desiguais, mas 0s nossos modos de
vida cotidiana s@o bem outros. E € nas chamadas “diferencas culturais” que nos
acostumamos a ver o que nos torna - em uma sociedade dual e excludente como a
nossa — desiguais. Falamos a mesma lingua, mas ndo do mesmo modo e é
provavel que a biblioteca de minha casa tenha mais livros do que as de todas s
casas da comunidade de acolhida de minha escola.

O hoje velho nome: “circulo de cultura®, que almejava substituir a turma-de-
alunos, foi entre nés bem o simbolo de uma nova consciéncia pedagogica. A de
que o saber essencial das diferentes culturas que entram em contato e se
comunicam, ndo € hierarquicamente desigual. Ele é socialmente diferente. O
mesmo que reconhecemos para 0 caso de uma pessoa, cada pessoa com quem
entramos em relagéo, reconhecemos para um grupo humano e sua cultura. Um e a
outra s&o fontes originais de saber e sentido. Podem entrar em dialogo comigo,
meu modo de ser e minha cultura. Mas de modo algum podem, por meio de
qualquer tipo de agao pedagogica ou social, serem “reduzidos” a mim, ao meu
modo de ser, de pensar, de sentir, de fazer circular o saber, de crer - porque sao
outros que ndo eu, mas comigo sujeitos de um mesmo circulo interativo de atores-
autores de um “entre-nés” - no que creem e ndo No que creio.



148
Educando quem, para qual mundo?

Temos perguntas, e elas sdo muitas.

Existe ainda uma histéria humana a ser por nds construida e interpretada?
Ou é ela uma iluséo ideoldgica cujo acontecer a liquida fragmentagéo que a logica
do mercado atribui a tudo e a todos, aos poucos se mostra irrealizavel e até
mesmo incompreensivel por e entre nds? Existimos ainda como pessoas, seres
humanos em sua irredutivel identidade e em sua solidaria reciprocidade? Somos
ainda sujeitos de nossas vidas, de nosso destino e de nossas histdrias coletivas?
Ou seremos apenas pontos de conexdes a servigo de redes impessoalizadas de
poder e de interesse financeiro cuja ldgica nos escapa, embora em cujas iluséria
imagens a respeito de nds mesmos nos enredamos e iludimos? Existem ainda
politicas, éticas e estéticas de afirmacdo do que deveria ser a dimensdo mais
verdadeira de nossa propria experiéncia como seres vivos, sociais e reflexivos na
Terra? Existird ainda um caminho que ndo aquele, sinuosa ou abertamente
proclamado, por mensagens que transformam pessoas em personagens (o culto
midiatico da celebridade), sujeitos sociais em produtores e consumidores de uma
sociedade reduzida ao imaginario pragmatico e utilitario do mercado? Poderiam as
diferentes experiéncias do ensinar-e-aprender, como alguma forma de educacao,
escaparem do controle de mentes e de coragdes e retomarem o um caminho
contrario aquele a que parecem estar sendo dirigidas, de maneira aparentemente
inevitavel?

Estaremos vivendo a continuidade de um processo irreversivel de uma
globalizante instrumentalizacdo utilitaria do ser e do viver, do pensar e do agir?
Estaremos sendo cada vez mais induzidas a uma de vida de pessoas exiladas da
condicdo de sujeitos de suas existéncias e de seus mundos sociais, e conduzidas
a condigdo de objetos de circulos multiplos de interesse e de poder bastante
tipicos do que podemos resumir aqui como “o0 mundo dos negécios™?

Mesmo contra a nossa vontade, estaremos nos colocando, ou sendo por
outros identificados, classificados e colocados em sociedades a cada momento
mais e mais regidas pelos principios do mercado, como seres que “valem” uns
para 0s outros, uns contra os outros, bem mais pelo que produzem e consomem
do que pelo que sdo e sonham? Estaremos sendo condicionados a aprender-e-
ensinar uns aos outros os contra-valores a uma vocacao cultural a reciprocidade,
a uma amorosa co-responsabilidade na gestdo de nossas vidas e destinos, e a
partilna de quem somos, sabemos, criamos e fazemos? Estaremos nos deixando
levar ndo somente pela midia, mas por uma educacdo de mercado que de forma
cada vez mais clara e direta opera em favor da instrumentalizagcdo de atores
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sociais competentes-competitivos, em lugar de dedicar-se a formacao de pessoas
conscientes-cooperativas? Teremos chegado a um tal ponto que até mesmo o
sugerir estas questdes possa parecer aos olhos e ao imaginario de educadores e
cientistas “realistas”, como algo irracional, ou algo ilusoriamente situado fora do
tempo?

A suposicdo de que possivelmente vivamos um tempo de histdria para além
da histéria, a mesma que Hannah Arendt lembra que mal conseguimos
compreender, quanto mais conduzir segundo nossas proprias vontades, associa-
se a crescente desconfianca de que as macro-utopias — sobretudo as que
apontam em dire¢do a uma humanidade socialista — parecem dar lugar a um vazio
de ousadia utdpica e a coragem de educar para transformar, tanto pessoas quanto
sociedades.

E no interior de um mundo que multiplica riquezas que cada vez mais se
concentra em poucas méos e reduplica excluidos; diante de uma a cada dia mais
hegemonica — embora interiormente fragil e fragmentada — ideologia neoliberal do
mercado que por toda a parte apregoa, entre a educagéo e a midia, o futuro do
mundo a ser inevitavelmente entregue a competentes-competitivos pode parecer
inutil ou indolente qualquer imaginario que ouse proclamar, para além da
possibilidade nunca realizada de “reforma do sistema” (entre uma crise global e
outra, sucessivas e devastadoras) a constru¢do partilhada de um “outro mundo
possivel’. Ja que entre o socialismo real e tantas alternativas de ruptura parecem
estar sempre esgotadas todo o repertério e 0 pequeno poder transformador de
projetos populares, algo parece sugerir que nada resta a fazer a ndo ser
subordinar-se ao modelo vigente e sobreviver as crises do estagio atual do
capitalismo, ensinando aos passageiros de um navio que adiante devera afundar,
a aproveitarem a viagem por enquanto. Se possivel no andar da primeira classe e
nao muito distantes de botes e de coletes salva-vidas.

Enfrentamos um tempo de histéria humana em que um sistema econdémico
toma posse progressiva de sistemas de comunicagdo de massa e da propria
educacéo e exerce um poder de comunicacao sobre dimensdes nunca antes tao
invadidas de nossas vidas. Um simples olhar a maioria dos livros que constituem —
entre sugestdes praticas sobre como “vencer na vida”, isto &, ser bem sucedido no
mundo dos negocios e ilusérios e digeriveis receituarios de auto-ajuda, que
constituem boa parte dos livros “best seller” - ao lado do que a imensa maior parte
das revistas de grande publico propagandeia nas bancas de jornal, para termos
uma visdo mais do que evidente sobre como praticamente todas as areas de
nossas experiéncias (do que se faz na cama a s6 ou em dois, ao que se faz na
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mesa e na vida, entre varios — estdo sendo receitadas de forma casa vez mais
impositiva e invasiva).

A um exagerado foco sobre “celebridades” efémeras, como os personagens
de um “reality show”, enquanto ele dura, ou mais constantes, como Maité Proenca,
Paulo Coelho ou Kafka, corresponde todo um processo de impessoalizagao
sobretudo das pessoas que desaparecem da cena da sociedade de consumo,
justamente porque somem do unico lugar em que ela empresta alguma visibilidade
a um ser humano: o mercado®. Em uma sociedade de sujeitos, interagdes,
identidades e visibilidades regidas pelo estado liquido e transitdrio com que tudo
pode emergir e desaparecer, tal como o que as vitrines das lojas nos apresentam
a cada semana, sdo também pessoas e categorias de sujeitos sociais que s&o
colocados dentro ou fora do que merece ser visto, levado em conta, isto €,
contabilizado, na linguagem do sistema.

O dnico personagem que 0s tedricos consideram merecedor de
atengéo, porque é a ele que se atribui 0 mérito de “manter a
economia em movimento” e de lubrificar as rodas do crescimento
econdmico, € 0 homo oeconomicus — o ator econdémico solitario,
auto-referente e autocentrado que persegue o melhor ideal se
guia pela “escolha racional”, preocupado em néo cair nas garras
de quaisquer emogdes que resistam a ser traduzidas em ganhos
monetarios e vivendo num mundo cheio de outras personagens
que compartilham todas essas virtudes, e nada além. O unico
personagem que os praticantes do mercado podem e querem
reconhecer e acolher é o homo consumens, o Ssolitario , auto-
referente e auto centrado comprador que adotou a busca pela
melhor barganha como uma cura para a soliddo e ndo conhece
outra terapia; um personagem para quem o enxame de clientes
do shopping center é a unica comunidade conhecida e
necessaria e que vive num mundo povoado por outros
personagens que compartilham essas virtudes com ele, e nada
alems7.

% Todas as vezes que abro meu provedor de e-mail, ele me recebe com a listagem diaria das “celebridades mais
procuradas” naquele dia. O fato de que eu desconhega ou conhega muito pouco a respeito delas deve indicar que
progressivamente estou me tornando “um alguém fora de moda”. Espero que isto signifique “um alguém que ainda
tem salvagéo”.

ST Esta na pagina 89, de Amor liquido - sobre a fragilidade dos lagos humanos, do sociélogo polonés Zigmunt
Bauman
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A dimenséo da utopia

A idéia central presente em tantos estudos renovadores a respeito de uma
ainda controvertida questao, € a de que apesar de tudo o0 que sugere 0 seu oposto,
estamos vivendo agora um tempo de uma crescente descoberta de novas formas
de pensar, de criar conhecimentos através de novas interagoes, integragdes e
indeterminagdes de/entre ciéncias, filosofias, artes. espiritualidades e também das
tradicdes ancestrais, indigenas e populares. E de, através de tudo isto, realizado
como educacao, de formar pessoas capazes de se langarem ao caminho da busca
de “um outro mundo possivel’.

O que nos, os seres humanos do momento presente podemos produzir e
criar com novas interagdes de saberes torna-se a cada dia algo compreendido
como de um alcance inacabavel e inimaginavel. Se houver tempo de a vida
humana reproduzir-se e evoluir - mesmo que entre idas e vindas, guerras e paz - o
planeta Terra ao longo de milénios de milhdes de anos, podemos imaginar que de
agora em diregdo a séculos vindouros e novos milénios, a aventura humana de
partilna solidaria de saberes podera tomar a direcdo de uma compreensédo de
profunda harmonia entre todas as coisas — pessoas e sociedades humanas
incluidas — e o todo de que tudo é parte.

Este poderia vir a ser o caminho da realizacdo do saber como plena
humanizagdo e consagragdo da experiéncia humana como uma fecunda e
assumida partilha do proprio mistério da vida. O que o nds podemos com o bom
uso de nossos aprendizados e de nossos conhecimentos, representa nada menos
do que a constru¢do de um mundo de solidariedade, de justica, de igualdade,
Enfim, da partilha entre todas as pessoas e povos daquilo que deveria ser o0 dom
mais bem distribuido entre todas e todos nés: a felicidade.

Devemos compreender que se o saber existe e se recria a cada momento
entre-nds, é justamente a sua partilhna o que nos torna humanos. O saber, a
emocao e a busca sem limites de sentidos e de significados para ndés mesmos,
para 0s mundos que criamos, para a vida € 0 universo, eis 0 que nos torna
pessoas humanas e sempre mais humanizaveis, como seres do dialogo e da
reciprocidade. Eis os termos em que o préprio conhecimento e todas as
alternativas culturais de sua recriagdo, para além de critérios apenas
epistemoldgicos, so fazem sentido quando representam alguma forma de trabalho
dialégico e destinado ao compartir “crescendos” de compreensdo da vida e da
felicidade na vida.
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Devolvidas a comunidades humanas regidas pelo direito a diferenca, a
escolha livre e a reciprocidade responsavel, a ciéncia, a pesquisa e a educacdo
aspiram serem confiaveis, efémeras e duraveis, Unicas e plurais. Aspiram
multiplicar atores e autores, ampliar cenarios de circulagao criativa do saber entre
circulos do dom e da troca. O que € o exato oposto dos circuitos sociais do ganho,
da posse e do poder. Aspiram a uma multiplicidade convergente das diferengas. E
sonham tempos de novas integragdes entre os diversos campos e dominios das
ciéncias (as da natureza, da vida, da pessoa e da sociedade) e novas (ou a
redescoberta das antigas) interagdes entre o saber cientifico e outras esferas de
conhecimento e de sensibilidade. Esferas do saber como as das artes, das
espiritualidades, da filosofia e das tradi¢des populares. Aquelas que adiante nos
esperam com 0 nome de “conhecimento do senso comum”.

Uma educacgao para formar pessoas criadoras de um novo mundo
humanizado

Por aparentemente limitado que seja qualquer trabalho de uma pessoa
dedicada a educar, fazendo interagirem saberes e valores entre pessoas, que
quem educa deve orientar, um tal oficio do conhecimento n&o deve aspirar menos
do que somar-se a todo o fluxo de criacdo e de estabelecimento do primado da
harmonia entre pessoas e entre povos através, também, do saber.

E o grande desafio de nosso tempo presente € que vemos diante de nds, a
educagéo podendo tomar um rumo ou o outro. Sabemos que é desumano o0 que
podemos como educadores criar e fazer circular como conhecimento e como valor,
quando o pensamento que poderia gerar o dom da partilha e a compreenséo da
paz, ajuda a gerar sentimentos e valores fundados no desejo do poder, da cobica e
do primado da légica do interesse instrumental e do mercado sobre a vocagéo de
uma ética da comunicag@o amorosa entre pessoas e povos. Todo o saber gerador
do mal que, apds haver extinguido o direito humano a compreensao e a felicidade,
pretendera também as condigdes de reproducdo da vida na Terra, precisa ter
como contraparte uma vocagado de estudo, de ensino e de aprendizagem de
saberes e de sentidos e valores que venham a ser o seu exato de um desvio
utilitario e meramente instrumental da educacéo.

Destinada a pessoas humanas no singular e no plural, bem mais do que ao
mercado de bens e de servigos ou mesmo a um poder de estado, a educag¢ao nao
€ uma atividade proviséria e antecipadamente calculavel segundo principios de
uma utilidade instrumental. A educagédo é uma experiéncia socialmente perene e
pessoalmente permanente de cada um de seus sujeitos: pessoas e povos. Assim
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sendo, o seu sentido € mais o de recriar continuamente comunidades aprendentes
geradoras de novos saberes e, de maneira crescente e sem limites, abertas ao
didlogo e a intercomunicagcdo. A educagdo nao gera habilidades, ela cria
conectividades. E 0 que possa haver de necessariamente instrumental e utilitario
nela & apenas a sua dimensdo mais elementar. E como um alicerce sobre o qual
se pisa ao andar e acima do qual resta construir toda a casa do ser.

Ainda que represente uma escolha de saberes, e de valores entre outras, a
educacdo ndo pode pré-estabelecer de maneira restrita “modelos de pessoas”.
N&o pode pré-criar “padrdes de sujeitos” como atores sociais antecipados e
treinados para realizarem, individual e coletivamente, um estilo social de ser. S6 é
humano o que é imprevisivel, e toda a educagdo que humaniza trabalha sobre as
suas incertezas a respeito ndo tanto dos seus principios, mas do destino daqueles
a quem educa. Considerada como uma pratica social destinada a gerar interagdes
de criagdo do saber através de aprendizagens onde o dialogo livre e solidario é a
origem e o destino do que se vive e do que se aprende, a educagédo deve comecar
por tornar os educandos progressivamente co-autores dos fundamentos dos
processos pedagdgicos e da construcao das finalidades do proprio aprender.

Pela mesma razéo, a educacdo deve formar pessoas livres e criativas 0
bastante para se reconhecerem co-responsaveis pelas suas proprias escolhas.
Inclusive aquelas que, fruto do didlogo com os educadores, sejam diversas ou
mesmo opostas as deles.

Convivemos com palavras antigas, revestidas algumas delas, ao se unirem,
de novos sentidos, de rumos a outros horizontes. Retomo algumas delas: cidade
educadora, educagdo emancipadora, simplicidade voluntaria, cidadania ativa, auto-
gestdo, economia solidaria, empoderamento popular, felicidade inerna bruta.
Acreditando nele ou n&o, talvez estejamos vivendo hoje um momento de redes de
redescoberta da reciprocidade, da formagéo de cooperativas de trabalho e de troca
de bens, da formacdo de novas teias de afeto e saber, de novas conexdes de
pessoas e de associagdes livres de pessoas que, entre 0s mais distantes pontos
do planeta, retomam e buscam reinventar a idéia de que a cria¢do, passo a passo,
de outras formas de ser e viver € possivel.

Talvez também estejamos recriando para os nossos dias agdes de pequena,
média e mesmo grande escala que realizam aqui e ali 0 suposto de que somos
ndés, os seres humanos da vida de todos os dias, aqueles a quem cabe a
construcdo de nossas vidas, a direcdo de nossos destinos e a transformacao do
mundo onde vivemos uma e outro. Devemos ndo esquecer que uma coisa € 0 que
fizeram de nos. E outra coisa € o que nos fazemos do que fizeram de nos.
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Vivemos um dificil tempo de fortalecimento e da dispersdo dos movimentos
sociais resistentes aos e contestadores ativos dos interesses do mercado e do
poder do Estado a ele subordinado. Este deve ser o momento de nos
perguntarmos se ndo estamos maduros o bastante para incorporarmos o saber, a
ciéncia, a tecnologia e a educacdo a essas redes de vida comunitaria cujos
sujeitos e elos séo nada menos do que “nds mesmos”. Se este ndo é 0 momento
de pensarmos 0 saber que se cria com 0 pensar que se vive através de se
aprender a praticar a ciéncia, como um bem e um dom preciosos demais para
estarem continuamente sob o controle de eternos “outros”, alheios a sua pratica e
senhores de seus resultados e proveitos. Aqueles para quem o saber, a ciéncia e a
educagéo sdo, no seu limite, uma mercadoria como outra qualquer.

Podemos acreditar com os diversos inspiradores dos novos modelos de
pensamento, dos paradigmas emergentes, que a raz&ao de ser do pensamento e da
ciéncia desta Era do Conhecimento ndo é mais, como uma prioridade, o criar
através de experiéncias de alta competéncia e especializagdo, conhecimentos e
saberes tdo especiais e complexos que se distanciem do ideal de virem a
estabelecer redes de interlocugdo com circulos de pessoas cada vez mais amplos
e ativamente criativos.

Podemos acreditar que todo o conhecimento competente ndo voltado ao
didlogo entre saberes e entre diferentes criadores de saberes — inclusive os
situados fora do campo das ciéncias académicas e dos saberes autoproclamados
como cultos e/ou eruditos — ndo tem mais valor do que o de sua propria solidao.
Qualquer teoria cientifica € uma interpretagéo entre outras e vale pelo seu teor de
didlogo, néo pelo seu acimulo de certezas. Todo 0 modelo de ciéncia fechado em
si mesmo é uma experiéncia de pensamento fundamentalista, como o de qualquer
religido ou qualquer outro sistema de sentido fanatico.

Podemos acreditar, com Boaventura de Souza Santos que, ao contrario do
que vimos acontecer ao longo dos ultimos séculos, 0 modelo das ciéncias sociais
ndo é uma copia imperfeita das ciéncias naturais. As ciéncias da natureza
aprendem a relativizar, a pluralizar compreensdes, a subjetivar métodos e a
descobrir e compreender através do dialogo entre leituras e, ndo, através de
monologos de certezas. Tomam, portanto, um como modelo de teoria e pratica, a
atualidade dos dilemas das ciéncias humanas. Isto ndo significa uma inversao de
dominio, pois o sentido de dominio deve deixar de existir aqui. Significa que de um
lado e do outro — até ndo existirem mais lados, como margens que separam - 0
avango da compreensdo esta relacionado a um progressivo e irreversivel
abandono das variantes do positivismo cientifico e ldgico, da redugdo da
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compreensdo a experimentacdo e da experimentagdo a manipulagao de sujeitos
sobre objetos.

Podemos acreditar que a finalidade do conhecimento é também e
principalmente a de produzir respostas as verdadeiras necessidades humanas.
Podemos mesmo lembrar a idéia de Bertold Brecht, partilhada por tantas outras
pessoas: a finalidade da ciéncia € aliviar a miséria da condi¢cdo humana. Mas isto
nao significa que a ciéncia deva ser originalmente utilitaria. Se existe uma utilidade
fundamental da ciéncia ela esta na criagdo e ampliagdo da compreensdo humana
a respeito dos e das integragdes entre os mistérios da propria pessoa, do mundo
em que ela vive, da vida em que ela e outros seres da vida se realizam e de
totalizagbes diferenciadas em que tudo isto existe e a que converge, sem perder
dimensdes de sua identidade.

Podemos defender a idéia de que assim como todas as outras praticas
sociais, a ciéncia e a educagdo que sonhamos praticar e através das quais
descobrir e ampliar ad infinitum sujeitos e campos sociais de dialogo criador e
emancipatério, pretendem estar falando desde o lugar social da comunidade
humana concreta e cotidiana. E pretendem se dirigir a comunidades humanas de
criadores da vida de todos os dias e da historia que esta vida mdltipla entretece e
escreve.

Podemos lembrar que a Paulo Freire sempre foi cara uma palavra hoje
infelizmente meio fora de moda: praxis. Um pensar dialogico e critico a respeito de
uma realidade que uma acdo reflexiva - ela prépria 0 pensamento tornado
atividade coletiva e subversivamente consequente - trata de transformar como e
através de um processo inacabado e sempre actancial e reflexivamente
aperfeicoavel ao longo da histéria humana. E a propria histéria deve tender a ser
praxis cria e transforma.

Podemos imaginar e praticar uma educagéo cujo sentido seja o de recriar
continuamente comunidades aprendentes geradoras de saberes e, de maneira
crescente e sem limites, abertas ao dialogo e a intercomunicagdo. A educagéo néo
gera habilidades, ela cria conectividades, e 0 que ha de instrumental e utilitario
nelas é apenas a sua dimens@o mais elementar. Um alicerce, um ch&o sobre o
qual se pisa ao andar e acima do qual resta construir toda a casa do ser. Podemos
estender os limites de cada sala de aula a todo um complexo e criativo sistema
cultural de intertrocas de saberes, de sentidos, de sensibilidades e de
sociabilidades, chamado escola. Podemos finalmente aprender a abrir as nossas
escolas — elas mesmas pensadas e vividas como amplas comunidades
aprendentes — a toda a sua comunidade de acolhida. O lugar social onde ela esta
e realiza o seu oficio de educar.
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Podemos mais. Podemos estender este mesmo oficio a outras diferentes
dimensdes e as outros diversos cenarios dos ‘lugares onde se vive” e, assim,
tornar toda uma cidade um amplo campo n&o tanto de ensino”, mas de novas e
inesperadas formas de conviver entre saberes, simbolos e sentidos de vida.

Sé é humano o que € imprevisivel, e toda a educagéo que humaniza trabalha
sobre as suas incertezas a respeito ndo tanto dos seus principios, mas do destino
daqueles a quem educa. Considerada como uma pratica social destinada a gerar
interagdes de criagdo do saber através de aprendizagens onde o diélogo livre e
solidario é a origem e o destino do que se vive e do que se aprende, a educacédo
deve comegar por tornar os educandos progressivamente co-autores dos
fundamentos dos processos pedagogicos e da construgdo das finalidades do
préprio aprender.

Podemos ousar pensar que o trabalho de quem educa deve objetivar ser um
passo a mais no caminho da plenitude da realizagdo humana. Deve ser alguma
forma de compreensdo mais alargada, mais profunda a respeito de algo nédo
conhecido, imperfeitamente conhecido ou passivel de ser, através de uma outra
fracdo de conhecimento confiavel e dialogavel, incorporado a um “todo de
compreensao” mais fecundo.

Mais fecundo como conhecimento integrado “a respeito de” e também como
possibilidade de realizagdo do conhecimento como um projeto de transformagao
de algo em alguma coisa melhor. Todo 0 bom saber transforma o que ha no que
pode haver. Todo o conhecimento de qualquer ciéncia voltada ao alargamento do
didlogo e a criagdo de estruturas sociais e de processos interativos - econdémicos,
politicos, cientificos, tecnolégicos ou 0 que seja - sempre mais humanizadores,
integra antes, de algum modo, sujeitos e objetos em um projeto de mudanga em
diregdo ao bem, ao belo e ao verdadeiro.

a que pode, no concreto do cotidiano, destinar-se a educacgao.

1°. a escolha da simplicidade voluntaria

Podemos recriar uma educagao na contracorrente da capacitacao sistémica
do mercado. Uma educacdo ousadamente destinada a nos ensinar e aprender a
repensarmos o sentido da posse e do uso dos bens da Terra em nossas vidas.
Quando nos colocamos frente ao dilema de que, em termos gerais, a
‘humanidade” deve se dispor a modificar por completo o sistema de sues
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relacionamentos com a natureza, a comegar por uma re-educagdo do consumo de
bens, tendemos a pensar este dilema como algo t&o planetario, tdo universal, que
nao nos toca. N&o se trata apenas de inserir algo sobre 0 meio ambiente e rechear
um curriculo escolar de preceitos sobre “sustentabilidade”. E todo um universo
simbdlico, pessoal, interativo e social que precisa se re-escrito. Pois uma urgente
transformacdo de nés mesmo e entre-noés nédo se limite @ mudanca aleatéria de
alguns habitos. Ela implica o saber aprender a viver toda uma outra escolha de
vida.

Creio que é chegado o momento de comecarmos inovadoramente a
aprender a rever a propria relagdo pobreza/riqueza. Repensar a qualidade de vida,
como aquilo que eu posso materialmente adquirir e colocar em uso a meu favor,
em nome de uma vida de qualidade, em termos do valor e do sentido que atribuo a
quem sou, a como Vvivo a minha vida e a como eu utilizo os bens materiais a meu
alcance.

Em nome de nossos direitos pessoais e familiares a um certo padrdo de
conforto que a tecnologia e 0 mercado nos prometem, lutamos por “conquistar” um
estilo de vida cujo padrdo de consumo acaba sendo sempre superior ao das
verdadeiras necessidades de uma vida humana digna e simples. Em dire¢ao
oposta, pelo inteiro, a comegar por pessoas e familias do “Primeiro Mundo”, cresce
um vigoroso questionamento ao fervor excitante de uma vida consumista e
dedicada a trabalhar para acumular riquezas e acumular riquezas para
consumisticamente acumular posses materiais. Pessoas e grupos humanos que
comecgam colocar diante de si outras alternativas de assumir saberes e valores em
que a gratuidade, a simplicidade assumida, a solidariedade e uma pessoalizada
sustentabilidade constituem-se em apelos centrais que migram uma “ética de mim-
mesmo” para uma partilhada “politica de nos todos”.

Seria um passo importante nesta direcdo uma educacdo humanizada que
desse menor importéncia a ranquicisa¢do dos seus alunos (quem esta no podio da
escola e fora dele), a voragem do “primeiro lugar’, ao aluno-cliente de que a
“‘escola se orgulha” em detrimento de todos os outros, em favor do crescimento
partilhado de toda uma comunidade aprendente, bem mais educativamente
cooperativa do que pedagogicamente competitiva.

Podemos aprender desde a casa e a escola adotar uma vida feliz e
fecundadamente muito mais simples e gratuita. Podemos viver escalas de
consumo, de posse e de uso dos bens disponiveis bastante menores, sem perda
nenhuma da verdadeira substancia de uma vida de qualidade. Podemos aprender
a rever por completo o sentido de nossas escolhas. N&o para desejarmos a miséria
€ nem mesmo uma pobreza indesejavel, mas uma vida simples e compartida que
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deveria orientar a nossa propria relagdo com o mundo do trabalho. De algum
modo, 0 apelo antigo e atual no sentido de escolnermos estar com o0s
despossuidos, com o0s excluidos e postos a margem, cujo nimero apenas
aumenta aqui e por toda a parte, ndo deveria ser apenas uma distante opgao
politica. Ele deve tender a ser uma escolha de vida.

N&o se trata de renunciar a tudo e optar, entre Gandhi e Francisco de Assis,
por uma vida doada, livre e realizada na e como pobreza, repito. Podemos
aprender a pensar na escolha de uma reversao do eixo dos interesses e sentidos
de vida em direcdo a uma partilha do modo de vida das incontaveis pessoas para
quem um intervalo entre a simplicidade e a pobreza € a uUnica op¢do viavel.
Podemos aprender a perguntar o que de fato cada um de nds precisa para viver, e
viver bem, na verdade, para que as outras pessoas possam também viver, tanto
quanto nos, uma vida menos triste e menos a margem.

Estamos a tal ponto empapados de simbolos e de valores poderosamente
mercantis e consumistas em favor de um ajustamento a realidade, de uma
oportuna adaptagéo a vida social, e mesmo de tdo desejavel e ilusoria harmonia de
vida, que € dificil pensar em qualquer projeto de realizacdo pessoal que néo
ameace perverter o “pessoal” em ‘“individualista”. E é mais dificil ainda imaginar
qualquer projeto de uma vida plena e feliz que ndo seja também uma vida pelo
menos confortavel. E, bem sabemos, o conforto esta no que se . E que se
consome pode ser o equilibrio viavel e humano para uma feliz vida simples e
compartilhada, e pode ser o desejo insaciavel de conquistar mais, possuir mais e,
portanto, consumir muito mais do que 0 que necessitamos para sermos
simplesmente felizes.

O outro lado desta disposicdo que nos faz portadores individuais dos
devaneios do mercado tem tudo a ver com o que foi escrito acima a respeito do
didlogo. Linhas acima eu procurava pensar o dialogo ndo como uma espécie de
boa ética da tolerancia para com o0 meu outro e para com as suas idéias, mas
como uma outra ontologia do modo de conviver com os saberes e 0s valores.
Quando desloco o que sei e 0 que creio da ldgica da posse e do ganho para uma
sensibilidade do dom, do fluxo e da partilha, tudo em-mim e entre-nds se
transforma. Deixo de viver o que aprendo como uma conquista ou um ganho; deixo
de experimentar o0 que eu sei como uma posse, uma propriedade de simbolos,
saberes e significados; deixo de desejar ser ou saber mais do que os outros,
porque fora de um circulo igualitario de pessoas solidarias, tudo o que resta é a
infeliz solid&o do sucesso individual.

N&o possuo para mim e meu uso exclusivo o conhecimento que adquiri, e
nem me aproprio do saber que sei, mas 0 conhecimento que criamos juntos e 0
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saber que compartimos flui entre-nés na mesma medida em que passa por mim e
através de mim também.

Porque n&o pensar de igual maneira a respeito dos bens materiais que
possuimos? Ou seja, aquilo dentre os recursos da natureza transformada em
cultura, que por um momento convivem conosco, sob a guarda proviséria de
nossas pessoas e de nossa geragao. Podemos escolher o tomar como fundamento
de uma opcgao de vida este ensino que atravessa o imaginario das religides, das
espiritualidades e das filosofias mais humanistas: se eu quero ser dono do que
poOsSsuo, 0 que eu possuo me domina. Dito de outra maneira: tudo o que me faz
desejar ter rouba de mim a vocagéo a ser eu mesmo. O que eu possuo assina por
mim o meu préprio nome e o espelho de cristal onde a minha vaidade quer ver
refletido 0 meu rosto, acaba sendo meu retrato mais fiel do que o meu préprio
rosto.

Ha todo um movimento universal de simplicidade voluntaria. Pessoas, grupos
e redes de participantes em todo o mundo se organizam e comegam a ser
escutados. Pode ser que tudo ndo passe de uma moda a mais. Mas podemos
pensar que a diferenca entre ser uma moda passageira e tornar-se um modo de
vida que junto a outros possa de fato revolucionar o0 mundo em que vivemos, €
outra coisa que depende de nds®. Uma outra escola tera aqui uma sua nova
missao essencial, ou a sua perda completa, em favor do primado da estética, da
ética e da politica do mercado.

2°, a escolha da partilha solidaria

Um dos graves dilemas de uma escolha de uma vida pessoal e
interativamente coerente com um projeto social de libertagdo minha e dos outros,
estd em que em boa medida algumas disposi¢des conduzidas por preceitos de
reciprocidade, partilhna a solidariedade permanecem restritas a alguns grupos
pequenos e a algumas frageis e efémeras redes de “uma outra economia”. No
entanto este é 0 passo seguinte ao da opgédo por uma vida simples e despojada,
em favor da vida e em comunh&o com 0s outros.

N&ao basta a disposicao de consumir menos e possuir o suficiente. Tomada
sozinha, esta escolha pode desaguar em uma espécie de renuncia individual
lusdria — tanto quanto a “felicidade” consumista do mercado. Apenas troco as
minhas posses de materiais por outras, mais intelectuais € mesmo espirituais. Creio

58 Existem j4 alguns livros em portugués sobre o acontecer da simplicidade voluntaria. A indicagdo deles e de muitos
outros artigos e noticias pode ser obtida em: http.www.simplicidadevoluntaria.com



160

que tudo o que escrevo aqui conspira contra desejos solitarios de “crescimento
espiritual”... desde que os outros ndo me atrapalhem.

Podemos reaprender a ligdo simples de possuir pouco e, passo a passo,
possuir e consumir em conjunto. Tudo o que passa por nos e flui entre os outros e
eu-mesmo, em circulos e redes de entre-nds, poderia passar e fluir em um
generoso duplo sentido. Primeiro no sentido quase existencial, quase metafisico de
que falei aqui antes mais de uma vez. A experiéncia de que sou livre quando sou
mais do que apenas uma pessoa desapegada. Quando me transformo em uma
pessoa que vive 0 que possui como a experiéncia de um alguém através de quem
as coisas passam entre pessoas sem posses, sem serem retidas individualistica e
possessivamente.

A segunda pode ser a consequéncia politica e ética da primeira. Se assim ¢,
tudo ou quase tudo o que eu possuo pode ser progressivamente colocado em
comum. Pode sair do circulo de “minhas posses’, “meus bens” ou, pior ainda,
‘meus ganhos” ou “minhas conquistas”, para o circuito dos dons da vida e da
cultura que partilho de forma reciproca (porque no fundo tudo séo trocas) com as
outras pessoas.

Podemos colocar em comum e partilhar com outros 0s nossos bens, 0s
nossos talentos e 0s nossos servigos. Podemos tornar disponivel o que possuimos
e, assim, podemos passar do penoso possuir, reter e acumular para a experiéncia
generosa do partilhar, emprestar, dar e trocar, que nos livra, a0 mesmo tempo, do
que temos e guardamos para nos, e de nds mesmos, quando nos guardamos para
0 que temos. E esta é a semente da liberdade. Vocé ja pensou 0 que poderiamos
viver em termos de alargamento de sentimentos e de saberes, se “a minha
biblioteca” (com muitos livros que eu jamais lerei) pudesse tornar-se uma “nossa
biblioteca™? Se entre-nds inter-trocassemos cada vez mais 0s nossos livros,
revistas e tudo o mais. Estabelecendo a partir dai um fluir de bens que a ninguém
empobreceria (a ndo ser 0 ego centrado absoluto) e que a todo tornaria tdo mais
ricos, de tanto entre - possuir em partilha e, ndo, como posse.

De igual maneira, e em outra dire¢ao, 0 que escrevemos com 0s olhos postos
nos pontos que acumularemos em nossas folhas curriculares, quando publicado
(em inglés, de preferéncia), pode migrar para paginas eletronicas cada vez mais
livres®.

59 Na esteira do que tenho aprendido com outras pessoas, estou colocando até o final deste 2010 tudo o que
escrevi, entre a antropologia, a educacao e a literatura, em um link de LIVRO LIVRE. Que as pessoas se apropriem
de antigos e novos textos. Que os leiam e utilizem como Ihes parecer bem (e para o bem, se possivel). Que aquilo
que algum dia foi um “meu livro” seja um apanhado provisério de palavras e de idéias cujo valor ndo esta em haver
sido escrito “por mim”, mas em estar sendo partilhado “entre-nos”. Porque o livro que eu escrevi um dia, guardado
em uma estante, migra de um momento de cultura viva para um espago de cultura morta. Mas quando vocé o abre e
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Assim sendo, a equagao dar-receber-retribuir que em Marcel Mauss estaria
na criagao da propria ordem da vida social, passaria a vigorar entre nés em outros
termos®0. Ndo mais uma reciprocidade institucional e imposta, mas uma nova
maneira de interagirmos fundada integralmente em principios de partilha,
solidariedade e participagédo. Uma vida onde a reciprocidade deixasse passo a
passo a esfera das atitudes interativas obrigatérias, ou cooptadas pela midia e a
empresa, e viesse a ser remodelada por inteiro, de modo a fazer parte das
escolhas reciprocas de uma vida social pensada em termos inteiramente outros e
para os outros.

O que esta mais visivelmente ausente no calculo econémico dos
tedricos, e figura no topo da lista dos alvos da guerra comercial
segundo os praticantes do mercado, é a enorme area que A. H.
Halsey denominou a “economia moral” o compartilhamento
familiar de bens e servigos, a ajuda entre vizinhos, a cooperagdo
entre amigos: todos os motivos, impulsos e atos com que se
costuramos vinculos € compromissos duradouros entre 0s seres
humanos®?,

Em uma poderosa contracorrente das in contaveis pequenas e universais
experiéncias antigas e atuais de resisténcia a colonizagdo de vidas, culturas
comunidades e destinos humanos, aprendemos com o simples correr de nossas
proprias existéncias, que a um tal ponto o poder de mercantilizagdo de pessoas e
coisas coloniza nossa vidas em todos os planos do cotidiano, que a possibilidade
nao propriamente de uma saida do comércio e do mercado, mas de 0s vivermos
em termos centrados no ser das pessoas e, ndo, no possuir das mercadorias
(pessoas incluidas), as vezes nos aparece como uma vaga e utdpica fantasia.

No entanto este seria 0 caminho mais humanamente realista. E um primeiro
passo nesta diregdo esta no aprendizado de um outro olhar sobre as relagdes
entre as pessoas, sobre as relagdes entre as pessoas através das coisas, e sobre
as relagOes entre as coisas através das pessoas. Em nome do que e de que
projeto de presente e de futuro educar de fato pessoas humanas?

6 uma parégrafo que seja, ele retorna por algum momento, através de seu gesto, ao mundo da cultura viva. E seu o
dom de reacender e recriar a vida no que eu criei um dia.

60 E de Marcel Mauss, um antropélogo francés nascido no século XIX, esta trilogia constituinte do proprio acontece
humano na Terra. Estd em seu longo estudo: Ensaio sobre a dadiva (em outras edi¢des: Ensaio sobre o dom). Ver
bibliografia ao final. Existe um movimento fundado nas idéias de Mauss. Um circulo originado na Franga e que
tomou o nome das iniciais de seu sobrenome. A este respeito, recomendo a leitura do livio de um de seus
principais ativistas, Alain Caillé, Antropologia do dom. Ver ainda o verbete: economia do dom, em A outra
economia, também indicado na bibliografia.

61 Zygmunt Bauman, op. Cit. Pg. 89.
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Em nome de algumas idéias e gestos bastante mais viaveis do que
imaginamos. Podemos educar pessoas propensas a criarem lagos duais (como o
laco cliente-terapeuta, por exemplo), grupais, comunitarios, em redes e, no limite,
nacionais e universais centrados em principios de trocas e de reciprocidades que
nao excluem os ganhos pelo trabalho, mas que redimensionam a logica e a ética
das trocas de bens, de servigos e de sentidos. Podemos comegar a criar formas
solidarias e cooperativas de vida interativa e social interpostas entre nos e a
economia de mercado. Podemos incentivar a criagéo de redes de trocas mutuas,
de ajuda reciproca, de oferta-e-demanda. Podemos estabelecer principios de uma
outra ética econdmica, pois uma economia solidaria € possivel e esta bem mais
em nossas maos do que imaginamos.

Podemos ousar a criagdo de pequenas unidades de vida solidaria que nada
tém de amadorismo ou de voluntarismo fantasioso. Antes, ao contrario, elas
poderiam ser o0 embrido de uma outra economia e, por decorréncia, de uma outra
forma de vida social. Algumas experiéncias de vida associativa e de unidades e
redes de trocas de produtos, ou de consumo solidario estendem-se por toda a
parteb2, Por agora s&o os agricultores e 0s pequenos arteséos 0s que nos tém algo
a ensinar, pois eles sairam na frente. Mas agora comegamos a nos perguntar se
ndo podemos estender a experiéncia de trocas reciprocas e solidarias a outras
esferas de vida e de trabalho, até o momento em que toda uma vida social
alternativa torne real a possibilidade de que venhamos a construir juntos, para
habitarmos solidariamente, um “outro mundo possivel’.

3° participagao na construgao “de um outro mundo possivel”

Dentro de um projeto que se imagina emancipatério e onde a palavra
libertag&o fertiliza todas as outras, ndo devemos nos sentir saindo de mim-mesmo
e me abrindo a viver entre-n6s, para minorar sofrimentos dos que continuarao
sofrendo, ainda que um pouco menos, de acordo com os enunciados da ONU e
dos governos. Estamos buscando aqui e ali participar de a¢fes sociais destinadas
a gerarem um outro possivel mundo de vidas humanas. Estamos trabalhando para
construir em nds e em toda a parte cenarios de vida de pessoas capazes de se

62 Alem das varias unidades sociais de vida associativa, de experiéncias cooperativas e de partilhas solidarias, ha
redes que as aproximam. Aqui no Brasil é possivel acessar a htpp.//www.redesolidaria.com. Alguns livros sobre o
tema s&o essenciais. Entre varios, ver: Paul Singer, introdugdo a economia solidaria, Fundagao Perseu Abramo,
Sao Paulo, 1999; Antdnio David Cattani, a outra economia, VERAZ Editores, Porto Alegre, 2003.
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assumirem como criadores de suas proprias vidas, de seus proprios destinos (até
onde isto € possivel) e de seus proprios mundo de vida (idem).

Quando proponho como passos em diregdo a um caminho emancipatério algo
como a simplicidade voluntéria, a partilha de bens e servigos nos termos de uma
socioeconomia solidaria eles ndo devem ser compreendidos como gestos em
direcdo a alternativas soladas e assumiveis umas sem as outras, e destinadas a
isolarem e “salvarem do mercado” apenas algumas pessoas e vidas mais
“auténticas” entre “eleitos” e “escolhidos” em um mundo de vida que nega a
imensa maioria das mulheres e dos homens uma existéncia de minimos vitais. Nao
quero crer em mais nenhuma Arca de Noé.

Outras formas de viver o saber, o conviver e 0 agir socialmente nao devem ser
pensadas e vividas como uma apenas ética pessoal de bons proposito. Desde uma
educagdo também radicalmente alternativa, deveriam ser partilhadas como
disposicdes de escolhas de vida dirigidas a participacdo em todo um projeto local,
nacional e universal de criagéo de outras formas de se viver. Formas de ser e viver
para além da criagdo de algumas pessoas eticamente transformadas e
irrepreensiveis. Ao contrario, penso em pessoas educadas para se sentir co-
destinadas a construirem de fato outras experiéncias expandiveis e
universalizaveis de busca em comum de um mundo sob o primado de principios,
saberes e agdes sociais bem distantes dos que regem a economia de mercado e a
colonizagdo mercantil da vida humana segundo os termos da globalizacdo
neoliberal.

Um longo paragrafo de um dos livros de Marcos Arruda, quando ele escreve,
ponto por ponto, algumas transformagdes que desenhariam a passagem de uma
ordem social a outra, merece ser lembrado aqui.

Uma série de redefinicbes emergem desta reflexdo. O ser humano
deixa de ser concebido como um individuo isolado e em
competicdo permanente com outros, € passa a ser visto como um
ser-em-relagéo, consciente dos desafios comuns a enfrentar e de
uma existéncia comum a compartilhar. O mercado passa a ser
visto como uma relagdo entre agentes sociais conscientes, que
deve ter seu espacgo limitado pelo interesse publico e precisa ser
requlado a fim de servir aos objetivos maiores do desenvolvimento
social e humano. A economia passa a Ser concebida como um
Subsistema aberto num contexto mais amplo do ecossistema
social, responsavel por responder as necessidades materiais de
cidaddos das sociedades nacional e global de forma justa e
sustentavel. O trabalho, que para alguns pensadores



164

progressistas (como Jacques Rodin ou Roger Sue) deve, a partir
de agora, deixar de ser trago de unido social; ao contrario, Seria
libertado da

prisdo salarial e passaria a Ser valorizado, enquanto praxis
comunicativa e criativa, como nucleo do desenvolvimento
humano, inaugurando ndo uma sociedade livre do trabalho, mas
uma sociedade do trabalho livre.63

4°. compromisso com o povo como sujeito de seu saber e agir

Vivemos agora um tempo em que os descaminhos da ordem social né&o
deixam mais categoria identitaria alguma ou classe social alguma de fora. Fora as
que o proprio sistema exclui da existéncia visivel da sociedade e da historia, por as
ver no interior da via de duas maos do mercado do capital: a da producéo e a do
consumo. Ora, uma certa generalizagdo de um estado de maximos extremos de
desigualdade e de exclusdo crescentes em todo o planeta, deveria nos conduzir
lembrar que ainda € sobre 0s pobres e 0s postos @ margem — os “deserdados da
Terra” - que 0 peso da sociedade desigual recai com maior forga. Ainda s&o eles
os oprimidos de quem falavamos em outros tempos. E ainda s&o eles as pessoas
e 0s grupos sociais-testemunho. Ainda é “la de baixo” que nos chegam os maiores
clamores. Mas é também “de 14" que a todo 0 momento chegam as frentes de luta
e de resisténcia ao mundo que vive, ao mesmo tempo, de seu trabalho e de sua
excluséo.

Os movimento sociais populares, como o MST, ou os movimentos de
minorias étnicas sdo e seguirdo sendo experiéncias-guia de todo um trabalho
social por onde sdo iniciados aqui na América Latina e por toda a parte, 0s
enfrentamentos ao neoliberalismo mais consequentes. Se olharmos com calma e
densidade o que tem acontecido com experiéncias sociais que em um primeiro
momento atuavam distanciadas das causas populares, como aconteceu com as
frentes ambientalistas, veremos que pouco a pouco as mais consequentes foram
se aproximando dos movimentos populares. E, entdo, sem deixar de atuarem em
seus campos originais de agé&o social, elas redesenharam boa parte de seus
principios e de suas estratégias de presenca e participacao. E isto representou e
tem representado um grande ganho de parte a parte. Vivemos em um mundo em

63, Marcos Arruda, a nova ética global: crise da ética e da racionalidade, artigo de Globalizagdo: desafios
socioeconbémicos, éticos e educativos, de Marcos Arruda e Leonardo Boff, pela Editora VOZES, de Petrépolis.
Na 22 edigéo, de 2000, a citagéo esta na pagina 44.
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que é ilusorio pensar uma “questdo ambiental” sem vinculos conectivos com a
‘questdo da terra”. E esta ultima é, desde muitos e muitos anos, uma questao
sempre presente nas causas populares, indigenas e de outras frentes sociais.

Vivemos tempos em que as causas e as frentes de luta e de esperanca na
construcdo do novo tornaram-se multiplas e, em alguns casos, bastante movedicas
e até mesmo efémeras. Ainda que sejam muitas as alternativas de participagéo
corresponsavel na constru¢do do “outro mundo possivel”, uma presenca junto aos
mais excluidos e junto aos movimentos populares ainda é e seguira sendo a fonte
de empoderamento dos outros movimentos emancipatérios. E a redefinicdo de
vidas pessoais e interativas em termos de uma partilha solidaria nos deveria
impelir a um esforgo para repensarmos a nossa prépria inclusao profissional na
vida social.

Creio que isto tem um sentido desafiador para todas as pessoas que de um
modo ou de outro trabalham como educadoras, ou como também educadoras.
Incluo aqui todas as pessoas que profissional, vocacional ou militantemente estao
envolvidas em relacionamentos por onde passam de forma motivada e intensa
tipos de trocas de saberes, de valores de vida, de sentidos de destino, de
imaginarios e de idearios de gestdo solidaria do presente e de construgéo de
futuros mais justos e igualitarios.

Precisamos mais do que seguir vivendo uma experiéncia profissional
inteiramente imersa na rotina do mundo do mercado, reservando pequenas
brechas de tempo e de energia (quando sobram) para algum tipo de participagéo
em projetos emancipatorios. Isto € importante e de multiplas e variadas maneiras
envolve dimensdes da vida de muitas e de muitos de nds. Mas é toda uma coletiva
vida profissional que precisa ser repensada. E em tempos de privatizacdo de
quase todos os campos de trabalho e de uma progressiva colonizag&o empresarial
até mesmo de unidades de financiamento de ag¢des sociais, ambientais e outras,
como iniciativas da sociedade civil, € cada vez mais desafiadora a solu¢ao do
dilema de como colocar o exercicio de nossas profissdes a servico das maiorias
excluidas e ,ndo, a servico de minorias excludentes.

Em direcdo divergente da de estudiosos que desconstroem ao mesmo
tempo tanto a substancia da hegemonia do mundo do mercado, quanto as
experiéncias alternativas que procuram fazer frente a ela, existem aqueles que ao
lado da critica do sistema ousam criar propostas de acdes interativas e sociais de
sua superacao. Uma leitura atenta de criticos do presente e do futuro convoca-nos
a darmos um passo além da critica de nossa realidade.

Cada um a seu modo, essas pessoas nos lembram que talvez nunca como
agora tenhamos chegado t&o perto de uma promissora emancipagdo da
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humanidade, em uma era que se anuncia como “do conhecimento”’. Somos
senhores da partilha de saberes e de propostas de presente e de futuro que em
todas as dimensbes poderiam desaguar em uma humanidade livre, solidaria,
inclusiva, compartindo uma mesma Terra reverdecida e francamente sustentavel.
No que toca a educacdo, para mais além dos seus entraves costumeiros,
podemos nos sentir na fronteira de alternativas de transformagdes profundas e de
uma grande significagdo. Se isto parece ndo ocorrer nos cenarios em que a sua
gestao cotidiana parece obrigar a um descompasso grande entre 0 que seguimos
reproduzindo como politicas de educagdo e o0 que podemos ousar criar como
praticas da educacao, justamente neste campo que como sempre pendula entre a
reiteragdo da rotina e a ousadia do novo, surgem por toda a parte ndo apenas
novas propostas, mas outras alternativas de suas realizagbes concretas que
certamente mereciam ser levadas mais a sério. Ao longo do mesmo tempo de
histria em que uma das assembleias da Organizacdo Mundial do Comércio
decreta serem a saude, a previdéncia e a educagdo mercadorias entre outras,
uma persistente reinvencdo de formas de vivermos a pratica do ensinar-e-
aprender surgem e se multiplicam.

Elas conspiram contra a sociedade liquida de que nos fala Zigmunt Bauman
em cada um de seus livros. Conspiram contra 0 que de modo algum é “um estagio
superavel do capitalismo®’, mas um desvio civilizatdrio e de realizacdo da
experiéncia humana que ndo apenas nos ameaga Como pessoas, mas ameaca a
propria vida no planeta que habitamos.

Acredito que alguns feixes de idéias podem, através do dialogo, fundar e
transformar saberes, sentidos e significados atribuidos ao ser humano, a sua vida
social e ao seu destino na Terra. Acredito também que toda a educagdo de algum
modo nasce e desagua em algum projeto de presente e futuro, tanto no que
respeita uma pessoa, quanto no que tem a ver com uma coletividade. Finalmente,
acredito ainda que a razéo de ser do educar esta em criar pessoas — de criangas a
idosos — como seres cuja vida seja, mais do que todas as outras, a maior e mais
perfeita experiéncia de construcdo de beleza, de bem e de verdade possiveis, pelo
menos aqui no planeta Terra. N&do somos seres a serem capacitados para ocupar
funcional e competitivamente um lugar (“de sucesso”, se possivel) no mercado de
trabalho, servicos e bens. Somos seres a serem educados para co-habitarem
cooperativa e solidariamente partilhados por ndés e, em uma dimensao
desejadamente ainda mais fecunda e feliz, pelos nossos sucessores.

Um distante pais do Himalaia ousa uma mudanca de que zombam os
economistas oficiais. Mas ela se espalha por todo o mundo e multiplica pessoas
que se perguntam: “e porque ndo pode ser assim?” Ele substituiu o PIB - Produto



167

Interno Bruto que mede em termos do mundo dos negdcios toda a ‘“riqueza
produzida” em um pais, pela FIB. FIB sdo as iniciais de Felicidade Interna Bruta.
Ele mensura qualitativamente graus de realizagao pessoal e de sentimento pessoal
e coletivo de felicidade. Afinal, a que deveria servir o que se produz através do
trabalho?64

5° tornar a cidade... educadora

Existem e também se difundem pelo mundo diferentes experiéncias de
alargar os territorios do aprender-e-ensinar para os mais diferentes cenarios de
uma cidade, de um municipio. A idéia de cidades educadoras soma-se a de outras
tantas iniciativas que deveriam ser levadas a escola. E, dela, a todos os recantos
da vida onde a aventura do saber seja de algum modo uma vocagao essencial de
busca humana de... felicidade®s.

A quem esta parega ser mais uma possivel idéia utopica, levada de uma
fantasia social iluséria ao mundo da educagéo, devo lembrar que em diferentes
contextos, tanto na Europa quanto aqui mesmo na América Latina, a idéia de
recriar a cidade como um multiplo cenario de espagos-lugares diversos em que
diferentes modalidades de vivéncias do saber através dos mais previsiveis e
inesperados dialogos entre categorias de pessoas possam ser com-vividos.

Em nada esta proposta confunde-se com uma pedagogizacdo da vida, ou
uma espécie de expansdo impositiva da cultura escolar a outros redutos do
cotidiano. Antes pelo contrario, trata-se de, em primeiro lugar, libertar a propria
educacdo de seu pedagogismo utilitario que, ele sim, aprisiona a cada dia mais a
propria escola entre momentos de um ensino centrado em uma progressiva arida
funcionalidade. Um curioso e desalentador exemplo disto € o ver a quantidade de
mées de classe média que passam longas horas de suas vidas baldeando filhos e
filhas da escola (onde se aprende “para vencer na vida®.) para academias de

64 Recentemente pessoas vindas do Butdo estiveram proferindo palestras no Brasil, inclusive na UNICAMP. Outras
varias pessoas e outros grupos tratam de repensar a proposta de FIB para outros diferentes contextos. Existem
sites. Um deles é: felicidadeinternabruta.com.br.

85 Temos ja aqui no Brasil uma sequéncia de livros essenciais sobre este tema. Experiéncias que envolvem desde
as idéias originais de uma cidade educadora, como o caso de Porto Alegre, até outras que procuram associar a
cidade ou o municipio educadores a questdes ambientais. A partir de seus estudos e de sua participagdo em
experiéncias do Rio Grande do Sul, a educadora Jaqueline Moll tem sido uma referéncia essencial sobre o tema.
Ver seu livro: histérias de vida, histérias de escola — elementos para uma pedagogia da cidade. Também o
Instituto Paulo Freire tem trabalhado o tema com uma relevancia crescente. Pelo menos dois livros dele merecem
ser conhecidos: Cidade educadora — principios e experiéncias, coordenado por Moacir Gadotti, e Cidade
educadora - experiéncias de Porto Alegre. Sobre este tema escrevi dois livros. Um deles para o Ministério do
Meio Ambiente: Aqui é onde eu moro, aqui nés vivemos. O outro pretendendo ser uma retradugdo do primeiro,
com algumas ampliagdes antropologicas do tema: Minha Casa, o mundo.
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danga, de canto, de artes plasticas, de cultivos bem menos utilitarios e, portanto,
bastante mais humano, onde ser aprende para viver a vida.

Atividades que foram em um tempo um lugar de intervalo entre a escola e a
comunidade. Atividades que migraram deste ponto generoso de “cultivo do corpo e
da alma” para academias e outras pequenas empresas particulares de oferta dos
servigos que, aqui e ali, através de politicas publicas entre a educacao e a cultura,
sao de novo devolvidas a seus antigos redutos de pratica gratuita, e as pragas e
outros logradouros publicos de onde nunca deveriam ter saido.

As cidades educadoras sonham, em boa medida, este resgate n&o
restritvamente pedagogico, repito, mas educador, no sentido mais ousado e
desmesurado possivel. Se alguma geragdo proxima ou vindoura com o tempo
puder haver aprendido a gastar horas de seus momentos entre o pér-do-sol e a
noite envolvida com criar arte (corais, orquestras, oficinas de dangas e desenho),
pensamento, festa e outras tantas formas de interacdo em que pessoas se
reencontram como atores-autores de suas vidas, ao invés de se deixarem ficar,
entre entediados e rotinizados diante de algo semelhante a um “reality show” — em
que outros, distantes e submetieis a mortes simbdlicas em pareddes aos quais 0s
condenamos eletronicamente - uma boa parte do que se ousa sonhar aqui tera
comegado a ser realidade. Imagino que uma humana e feliz utopia tornada uma
realidade humanamente vivida e partilhada.

W
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Com sentido e com beleza
a arte e a educacdo

Conta-se que uma senhora

perguntou a Beethoven,

depois de haver executado

um de suas composigbes ao piano:

“Que queria o senhor dizer com esta pe¢a?”
“O que eu queria dizer?

E muito simples”.

E assentou-se ao piano

e executou-a novamente.

Rubem Alvest6

Podemos ser tao mais do que somos!

Ha uma passagem de um dos livros de Antoine de Saint-Exupéry de que nao
me esquego, embora ndo consiga lembrar em que dos varios livros dele que eu li,
ela esta escrita. Ele € muito conhecido por haver escrito O pequeno Principe. E tem
outros livros e Portugués que merecem ser conhecidos: Cidadela, Terra dos
Homens, Cartas do Pequeno Principe, Correio Sul, Piloto de Guerra, e outros.

Ele — um escritor e um aviador — esta em um trem a caminho da Franga. Ao
passar por um vagao de “Segunda Classe” depara-se com varios homens e
mulheres pobres. Sao poloneses fugindo de seu pais. Migrantes em busca de uma
outra vida longe. A viagem € longa, € noite e quase todos dormem. Uma mulher tem
um filho nos bragos. Ele esta dormindo também e por um momento Saint-Exupéry
contempla o seu sereno rosto. E de uma tranquila e rara beleza. E ele pensa que
aquele menino tem as fei¢oes de quem deveria ser um grande artista. E pensa na
vida que o transformara em um operario de alguma fabrica, se tiver sorte. Lamenta
um destino imaginado e o chama um “Mozart assassinado”. Um alguém talvez
nascido e talhado para um destino grandioso e invulgar. Mas certamente
condenado a viver e ser bem menos do que mereceria ser e viver.

66, Original na pagina 79 do livro Conversas com quem gosta de ensinar.
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Esta crianga de quem o escritor famoso nunca soube nem o nome e nem 0
destino, foram e sdo milndes e milhdes de criangas. Pessoas como nossos
estudantes, em imensa maioria. Pessoas humanas a respeito de quem Zigmunt
Bauman, um socidlogo coincidentemente polonés, cunhou a triste expressao: “vidas
desperdigadas”.

E nds? E nés mesmas e mesmos? Acaso algum dia paramos o correr da
rotina da vida para visitar a fundo a pessoa que somos. Quem somos nds bem para
além do curriculum vitae e da pélida imagem de nés mesmos quando apresentamos
a “sintese de mim mesma” no comego de um Encontro? Quem estamos sendo e 0
poderiamos ser e deveriamos ser se houvesse tempo e modo para sermos “quem
sonhamos ser’? Quem alcangamos ser, ndo através das medidas banais da
qualidade de vida, mas de acordo com 0 que ndo se mede em nossa vida de
qualidade? Além das preocupagdes com “o que comer para alimentar o corpo com
saude... e sem engordar, se possivel’, com 0 que temos alimentado 0 nosso
espirito. Quando € possivel, com grande cuidado escolhemos 0 que comemos.
Mas... e 0 que lemos? O que ouvimos? O que vemos e assistimos? O que
conversamos e com quem?

Voltemos por um momento a um exemplo ja nosso conhecido. Faga as
contas! Dos milhares ou milhdes de rapazes e de mocgas que se apresentaram
como candidatos ao “Big Brother Brasil”, quantas e quantos foram escolhidos(as).
Quantas irdo sair de cena em cada escolha de “pareddo” Quantos seréo
esquecidos quatro meses apos a sua Ultima apari¢ao na “ casa”?¢7

E quantas pessoas correrdo avidas a banca de jornais para comprar alguma
revista especializada em “celebrar celebridades” para verem se elas antecipam por
alguns dias o que ira acontecer no “Big Brother” ou nos proximos capitulos da
“Novela das oito”? No entanto, escrevo estas linhas no sabado, dia 23 de fevereiro
de 2008. Amanha, domingo, quem compre a Folha de S&o Paulo podera levar
também dois livros encadernados: Morte e Vida Severina, o “auto de Natal
pernambucano de Jodo Cabral de Melo Neto, e o Don Casmurro, de Machado de
Assis, pagando menos de 17 reais por isso. E durante varias semanas podera levar
para casa, em cada domingo, um outro livro classico de nossa literatura. Quem
comprara? Quem ira ler ou reler “aquilo”? Quem dara um desses livros a uma filha,
a um afilhado?

Em outros momentos falei e falarei ainda mais de uma vez sobre a Era do
Conhecimento, a Era da Consciéncia. Belos nomes com que alguns estudiosos do
presente e do futuro antecipam os tempos cujas trilhas mal estamos comegando a

67, Recomendo a cronica Reality Show, entre as paginas 157 e 160, de A arte de semear estrelas, de Frei Betto.
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caminhar. Estranho comeco, entretanto. Porque com um toque técnico dos dedos
posso inserir em meu computador e em meu MP3... ou 4, a obra completa de Tom
Jobim, de Villa-Lobos ou de Mozart. Posso. Mas para ouvir... Quando? Como? Sera
que a Era da Consciéncia ndo se esta empobrecendo em uma Era da Informagéo?
Li faz pouco tempo um pequeno artigo em que o autor apresentava numeros e fatos
para dizer que uma pessoa comum de nosso tempo, que dedique algum tempo de
seus dias a ler jornais e revistas, a assistir a televisdo e a navegar na internet,
poderia acumular em um Unico dia mais “informacgéo sobre tudo” do que o homem
do comego do século XX acumularia em um ano. E mais do que um homem comum
do século XV acumularia ao longo de toda a sua vida.

Em uma outra diregdo, mais do que nunca e com muito mais velocidade,
qualidade e variedade, podemos, todas e todos, ser também pensadores, fildsofos,
poetas, artistas. Para além da pessoa-profissional que somos, podemos ser
também  mulheres e homens situadas muito além da simples informagédo
profissional acumulada. Seres do saber em busca do sentido e — por que ndo? — da
Sabedoria. Pessoas em quem o aprender para ensinar seja a realizagao pessoal do
proprio valor da educagéo. E este valor esta na busca ndo somente do saber, mas
do saber transformar o saber em sentido, em valor, em beleza. Pois para isto fomos
feitos! E todos os artigos, livros e todas as propagandas que nos convocam e aos
nossos alunos a um aprendizado virtual, ligeiro, funcional e utilitario, na verdade
mentem sobre quem somos. E mentem a respeito de como € o0 mundo em que
deveremos viver. E mentem mais ainda, quando anunciam como esta pobre
“‘educacao” esta destinada a nos abrir todas as “portas ao sucesso”.

Mas existe um outro lado. E nele temos lido e ouvido falar tanto do professor
reflexivo. Ele quase sempre nos aparece reduzido a uma espécie de “profissional
politico da educacao”. Um alguém que nédo apenas educa, mas vive o educar como
uma questdo desafiadora; como uma pratica sempre aberta a transformar o
competente - aquele que sabe o que faz - no competente-consciente - aquele que
sabe por que faz aquilo que sabe fazer. Um alguém que ao refletir sobre sua pratica
procurar fazé-la interagir, dentro e fora da sala-de-aulas, com as perguntas e 0s
desafios de seu mundo, tal como eles aparecem sob e através da oOtica da
educagéo.

Ora, esta compreenséo do que seja educador reflexivo esta correta, mas néo
estd completa. Ser reflexivo ndo se esgota na dimensdo politica, tomada aqui,
sempre, como o cuidado corresponsavel pela polis; pelo lugar onde “eu moro e nos
vivemos”. No educador reflexivo habita um permanente exercicio do viver o saber
como um pensar; e do pensar como um interrogar, e do perguntar como um abrir-
se a busca continua e crescente:
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* de sentidos: Quem sou eu? Quem somos nds? O que é viver aqui e agora?
Qual o significado do existir, viver, conviver?);

* de valores: O que é viver bem? E o que é viver em nome do bem? Como
devo ser e como devo viver e conviver? Em que valores e principios devo
fundamentar o meu ser e 0 meu proceder? Como e por que formar pessoas através
da educagdo? E em nome de que valores de vida e de destino, para serem e
viverem o qué na sociedade em que vivem suas vidas?

* de beleza: como transformar o fazer em um criar? Como tornar a vida e o
que criamos quando interagimos, em gestos de beleza e em obras de sentido, de
valor humano e de beleza? Como aprender a partilhar a heranga recebida dos
criadores de saber, sentido, valor e beleza, cujas vidas, feitos, idéias e obras séo o
maior e mais perene patrimonio da educagéo?

Fora “disto” para que ensinar? Pra que educar? Para quem aprender?

A arte é uma outra forma de compartir o aprender e o saber

Lauro de Oliveira Lima em seu sempre atual livro: Dindmica de grupo - no lar,
na empresa, na escola, em um outro livro: pedagogia, reprodugdo ou
transformagéo, lembra que em seu sentido mais original, a palavra escola vem de
scholé, que em grego significava: lugar de lazer, de descanso, de brincadeira. Mas
este significado tinha também o valor original do “lazer” para os primeiros gregos
educadores. Viver o lazer era dar-se tempo e cuidado para aprender com o corpo e
com o espirito o sentido essencial das coisas da vida através de atividades coletivas
e compartidas entre iguais. Entre grupos ampliados de companheiros. Por isto, um
aprender-a-viver que precisava ser compartido para além do dominio do lar, da
casa, da familia. Dai a scolé, a escola que fazia interagirem o jogo, a ginastica, a
dancga, a gramatica, a retorica, a matematica (para aprender a filosofar), o canto, a
dramatizacao, a leitura dos classicos, a ética do fazer e a estética do criar.

Lauro de Oliveira Lima lembra também que originalmente tanto o pedagogo —
aquele que conduz a crianca a escola e que a conduz através de um ensinar
pessoalizado, quando o mestre (magister = comandar), aquele que comando o
ensino e dirige o aprender, sugeriam quase 0 mesmo: conduzir para. Assim, de um
simples condutor das criangas do lar ao local da scolé, o pedagogo transforma-se
no orientador dos jogos (isto é, do partilhar agdes interativas com sentido) das e
entre as criangas e os jovens. Entre os romanos, seguidores da tradi¢cdo grega, o
que hoje seria 0 “ensino fundamental” constituia o ludus, palavra que significa
“logo”. Assim, o professor das criangas era o ludus magister, a pessoa que recria e
orienta 0s jogos através dos quais se aprendia a ser e a conviver. Em qualquer
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desses sentidos originais, o frabalho pedagogico identificava-se com a arte de
educar. O educador, através de um ensinar-aprender que fazia interagirem o
sentido, o valor e a beleza, através de jogos, movimentos de arte criativa e 0
aprendizado do saber era, ele prprio, um artista: um criador de pessoas devotadas,
pela educagédo, a busca da verdade, do bem e da beleza.

A escola verticalizada, cientificada (matematizada), sisuda e séria,
uniformizadora, competitiva, repressiva e centrada na obsessdo pela utilidade -
para que usos praticos serve aprender? - € uma invengao bastante tardia. E ela
representa, na verdade, uma enorme quebra de qualidade humana no campo do
gesto mais humanizador de que dispomos: criar saberes, partilhar sentidos e
aprender a com-saber.

Em um primeiro momento, uma educagdo cada vez mais funcional,
instrumental, robotizadora, ranquicisada e utilitaria baniu para fora de seus espagos
0 criar o saber em nome do fazer o aprender. Erigiu as ciéncias, em suas formas
mais equacionadas, isoladas e repetitivas (memorizaveis e esqueciveis), como o
fundamento do curriculo. Transformou o proprio conhecimento das ciéncias da
matéria e da energia, da vida e da experiéncia humana em um conjunto ossificado
de informagdes e esqueceu que o cientista &, por outros caminhos, um buscador
apaixonado do sentido e da harmonia do existente. Baniu a seguir o prazer e o
lazer em nome do labor e do dever (dai 0 “dever pra casa”) e, por isso, exilou toda a
tradicdo fecunda e profunda do criar saber como arte e do criar sentido como
beleza, para a hora do recreio, para as atividades “extraescolares”, ou para as
academias de danga, canto, instrumentos, ginastica, esportes, teatro, corais de
igrejas e assim por diante.

Por isso lidamos hoje — e ao que parece lidaremos cada vez mais, com jovens
génios que aprendem inglés para falar com maquinas, dominam seis ou oito
“linguagens eletronicas do computador” e vao passara vida sem ler Cecilia Meireles,
sem ouvir Mozart ou Villa-Lobos, sem conhecer Portinari ou Van Gogh e sem
saberem escrever uma “carta para a namorada” com mais de vinte e seis palavras.

Do professor reflexivo ao professor criador

Volto um passo ao que escrevi acima. Se me perguntarem o que € um
professor reflexivo eu direi que é um educador que associa o0 sentido ao saber, 0
valor ao agir, a sensibilidade ao ensinar, a sabedoria (humilde) ao aprender, o
gesto ao ato, a arte a ciéncia e o criar ao fazer.

Ele sera aquela professora que sabe que nao € preciso incorporar momento
de “ensino de arte” a um curriculo ja téo carregado disto e daquilo. Mas que sabera
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que a arte é ndo um deleite do lazer, mas um labor do conhecer. Pois, dos gregos a
Leonardo da Vinci, e dele a Einstein (um fisico que aprendeu a tocar violino), o
educador reflexivo sabera que a arte € uma outra sensivel e profunda maneira de
conhecer e de atribuir sentido e valor ao que se conhece.

Quero convocar agora ao nosso dialogo um dos mais importantes e
conhecidos intelectuais de nossos tempos. Ele se chama Roland Barthes, foi um
dos criadores da semiologia e um ousado transgressor de fronteiras e limites. Que
nao espante tanto o dizer que ao proferir a sua “aula magna”, quando foi admitido
no Collége de France, ele ousou afirmar no mais sério e seleto centro de saberes
da Europa, que talvez a arte, mais do que a ciéncia, conduza o pensamento e a
sensibilidade de pessoas como vocé e eu, as suas esferas mais desejantes,
proficuas e profundas. Sua inesquecivel aula transformou-se me um livro que pode
ser lido em Portugués, e que tomou este nome: Aula. Deixemos que ele nos fale
por um momento.

A literatura assume muitos saberes. Num romance como Robinson
Crusoé ha um saber historico, geografico, social (colonial), técnico,
boténico, antropoldgico (Robinson passa da natureza a cultura).
Se, por ndo sei que excesso de socialismo ou de barbarie, todas as
nossas disciplinas devessem ser expulsas do ensino, exceto uma,
é a disciplina literaria que deveria ser salva, pois todas as ciéncias
estdo presentes no monumento literério. E nesse sentido que se
pode dizer que a literatura, quaisquer que sejam as escolas em
nome das quais ela se declara, € absolutamente, categoricamente
realista: ela é a realidade, isto €, o proprio fulgor do real.
Entretanto, e nisso verdadeiramente enciclopédica, a literatura faz
girar 0s saberes, néo fixa, néo fetichiza nenhum deles; ela lhes da
um lugar indireto, e esse lugar indireto é precioso. Por um lado ela
permite designar saberes possiveis — insuspeitos, irrealizados: a
literatura trabalha nos intersticios da ciéncia: esta sempre atrasada
ou adiantada com relag&o a esta, semelhante a pedra de Bolonha,
que irradia de noite o que aprovisionou durante o dia, e, por esse
fulgor indireto, ilumina o novo dia que chega. A ciéncia é grosseira,
a vida é sutil, e é para corrigir esta distancia que a literatura nos
importa. Por outro lado, o saber que ela mobiliza nunca é inteiro
nem derradeiro; a literatura ndo diz que sabe alguma coisa, mas
que sabe de alguma coisa; ou melhor: que ela sabe algo das
coisas — que sabe muito sobre 0s homens.

Longe deste ousado pensamento de Roland Barthes, mesmo com os avangos
louvaveis de nossos novos parametros curriculares, seguimos ensinando disciplinas
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que se isolam umas das outras, que em quase nada integrem umas com as outras
(assunto de nosso ultimo caderno). Disciplinas que, ao mesmo tempo em que
banem as artes da escola ou a fragmentam para lecionar funcionalmente (como ao
nao encontrar tempo para ensinar a ‘“ler e viver a poesia’, mas fragmentar um
poema de Manoel Bandeira para ensinar regras de gramatica), estao ainda anos a
anos aquém de uma fisica quantica que descobre que a matéria é energia e que a
energia € o imprevisto, a danga e a poesia. Em outra dire¢do, experimente ler com
0s seus alunos o que existir escrito entre a histéria, a sociologia e a antropologia
sobre Sao Paulo (o estado) e sobre Sorocaba. E, depois, traga para a sala-de-aulas
alguns romances, contos, poemas e cangdes, das velhas modinhas ao hip-hop que
tematizam S&o Paulo e Sorocaba de antes e de agora. E, depois deste exercicio de
ensinar-e-aprender, de conhecer-e-compreender Sao Paulo e Sorocaba e, através
de Sorocaba e de S&o Paulo, algo sobre o sentido humano do “estar no mundo”,
procurem ver entre os/as estudantes o que “calou mais fundo” e com o que elas(es)
reconhecem que “conheceram mais sobre Sao Paulo e sobre Sorocaba.

Saltemos de um francés a um outro. Gaston Bachelard é um epistemdlogo.
Ele é considerado como um pensador da logica da ciéncia cuja leitura é
rigorosamente essencial. O que algumas pessoas leitoras do epistemdlogo
Bachelard, é o fato de que possui a sua obra “diurna”, 0s seus inumeros escritos
sobre os fundamentos filoséficos de uma ciéncia a0 mesmo tempo rigorosa,
confiavel e transgressiva‘®. Mas ele escreveu também uma obra “noturna” de néo
menor valor. E ela a escreveu para propor nada menos do que uma fenomenologia
do devaneio. Em seus livros “diurnos” o rigoroso filosofo da ciéncia pensa a
credibilidade do conceito e discute os fundamentos do método cientifico. Os livros
“noturnos” esquecem os conceitos e 0s cientistas - que pensam com idéias a
racionalidade objetiva de um mundo dado a ser experimentado e compreendido - e
estabelecem o primado do devaneio. Ali estd uma “epistemologia” do outro lado do
saber humano. O saber que nos chega na obra de arte do pintor, nas palavras do
poeta, num corpo em movimento de danca. Um saber talvez — como em Roland
Barthes, até mais densamente profundo que o das idéias objetivas da ciéncia - que
sonha as imagens com que o espirito se estende subjetiva e afetivamente para
além da experiéncia cientifica. Um saber do ser humano que pensa, reflete, mas
que também sonha, devaneia. Assim, um conhecimento que, abrindo-se a
experiéncia poética, atinge dimensdes de compreensdo “que a propria razédo nao

68, Aj estdo os seguintes livros traduzidos para o Portugués: Filosofia do novo espirito cientifico — a filosofia
do ndo, 1972, Editorial Presenca, Lisboa, A formagao do espirito cientifico, 1996, Contraponto, Rio de Janeiro.
H& um bem cuidado volume dedicado a Gaston Bachelard na Colegdo Os Pensadores, da Abril Cultural. A primeira
edicéo foi a de 1978, em Sao Paulo.
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conhece™. Nele, em Barthes e em outros varios pensadores e educadores que
souberam que o saber humano integral faz interagirem sempre a razao e a emog&o,
a ciéncia e a arte, a verdade, a bondade e a beleza, a experiéncia da arte e a da
ciéncia ndo sdo opostas e ndo ha entre elas um juizo antagénico de qualidade, de
confiabilidade. Abrem-se por caminhos diferentes, mas nao divergentes, a
dimensbes do real e do sentir e pensar a realidade, através dos quais 0s seus
olhares, as suas sensibilidades, as suas teorias e 0os seus métodos constroem,
desconstroem e reconstroem conhecimentos que séo, uns, os do cientista e, outros,
os do artista’®.

E esta interagdo de saberes que ndo cabem em compartimentos separados e
“des-integrados”, que uma educacao integral deveria reconstruir. Quando em alguns
escritos procurei atribuir tanto valor a dimensao sensivel, amorosa, afetuosa,
emotiva da educagdo, eu ndo estava querendo propor apenas que o educador
coloque afeto e amor no que faz e no como educa. O que lembro € que € preciso
devolver a dimensao afetuosa e estética do aprender-a-saber aquilo que se ensina-
e-aprende. Temos visto que bidlogos, psicdlogos e educadores recolocam a
afetividade e mesmo a amorosidade ao lado ou mesmo acima da racionalidade nos
processos da vida, das interagdes humanas e da educagéo. Vimos ja e voltaremos
a ver que uma crianga ou um velho aprendem cada novo saber com o todo-de-si-
mesmos.

Somos unidades complexas e aupoiéticas bastante mais inventivas do que
sempre imaginamos. Até mesmo os saberes mais aparentemente técnicos e
praticos envolvem tanto o desejo quanto o esforgo. Envolvem dimensdes afetivo-
intelectivas que apenas por motivos disciplinares e de forgada especializagao temos
separado. Antes talvez da escola, a empresa descobre a cada dia a for¢ca do afeto e
0 poder do apelo estético no mundo do mercado. Desenhistas de maquinas, moveis
e automoveis empenham-se em um “novo produto” tanto quanto técnicos e
cientistas. E um olhar um pouco mais atento a propaganda televisiva mostra que da
cerveja ao carro o apelo das noticias associa 0 “produto” muito mais a emogéo do

89, Os livros do “Bachelard Noturno” foram publicados em uma quase série pela Martins Fontes, do Rio de Janeiro.
O primeiro é A poética do devaneio (1988). Outros trés livros essenciais s&o: O ar e 0s sonhos — ensaio sobre a
imaginacéo do movimento, A terra e os devaneios da vontade, A terra e 0s devaneios do repouso — ensaio sobre as
imagens da intimidade, todos editados em 1990. Ver ainda: A agua e os sonhos, de 1997. A Editora Estudios Cor,
de Lisboa, publicou A psicanalise do fogo, em 1972.

70, Bachelard nos abriu dois caminhos para fazermos, do mundo, nossa provocagdo. Dois caminhos
estranhamente iguais em perfeicdo: de um lado, o da epistemologia, que é o universo cientifico explorado e
legitimado pela reflexdo (o diurno); do outro, o do devaneio poético (o noturno). Ambos véo dar no mesmo trevo,
onde se compbem a fungéo do real e a fungdo do irreal: o saber e a criagdo. Hilton Japiassu, Para ler Bachelard,
1976, Francisco Alves, Rio de Janeiro, nas paginas 9 e 10.
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que a razdo e muito mais a imagens de beleza do que a palavras de eficacia. Por
que ndo a escola?

O ser humano como um criador de formas e de beleza

Eis porque queremos convidar agora uma mulher, uma artista plastica, e uma
das mais completas educadoras de nosso tempo, a quem venha a nos dizer, com
outras palavras, o porqué da beleza, da sensibilidade e da arte ndo apenas na
educacdo, mas como educagéo. Veremos no item seguinte um homem e psicologo
afirmando a respeito da individualidade da crianga-que-aprende, 0 mesmo que
Fayga Ostrower nos dira primeiro a respeito da sociabilidade do ser humano-que-
cria.

Ha uma polémica sempre aberta entre antrop6logos e outros cientistas da
pessoa, da cultura e da sociedade. Desde a nossa origem somos e seguimos sendo
seres dominados por uma razdo pratica ou por uma razdo simbdlica. Dizer que
pelas integracdes entre as duas é uma boa saida. Mas néo parece ser suficiente,
razao pela qual ha até hoje cientistas e pensadores situados de um lado e do outro.
Somos uma espécie de seres-da-vida que vive, age, convive e faz-o-que-faz movido
em primeiro lugar por necessidades primarias € materiais, como o alimentar-se,
proteger-se do frio e de outras ameagas, criar um habitat seguro e, se possivel,
acolhedor, reproduzir a espécie e criar codigos e regras de convivéncia interativa e
social? Ou nds nos tornamos humanos porque somos seres originalmente sedentos
de simbolos, de sentidos de vida, de significados para 0 mundo, de valores e de
beleza? Afinal, demoramos milénios para aprendermos a fazer potes de barro. Mas
logo depois comegamos a decora-los com formas e tintas. Por qué? Lembro que
trabalhamos estas perguntas em alguns de nossos primeiros cadernos.

Porque antes de sermos homo faber (0 homem que fabrica), somos homo
sapiens sapiens (0 homem que sabe e que se sabe sabendo). E somos faber e
sapiens porque inevitavelmente somos seres dotados de um desejo muito poderoso
de “dar forma a tudo”. Somos uma espécie que comegou aprendendo a obter
alimentos da natureza. Mas, ao contrario dos macacos, uma espécie que ao mesmo
tempo aprendeu a ndo comer “cada um na sua”, mas partilhando alimentos com os
outros da familia, do bando, do grupo, do clg, da tribo. E somos uma espécie que
depressa saltou dai para compartir o ato de alimentar-se como um gesto de comer
com/entre outros. Ou seja, aprendemos a transformar uma agdo pratica em uma
acao também simbdlica. Dos homens das cavernas aos que estdo neste momento
girando ao redor da Terra em alguma espagonave, somos a unica espécie que
transforma coisas em simbolos, atos em gestos, e agdes em rituais.



178

Somos seres portadores do simbolo e do significado. Somos, por isso mesmo,
seres obcecados pela forma. E ela € o caminho original do transformar o fazer com
técnica no criar com arte. A experiéncia estética ndo é uma espécie de
desdobramento secundario e dispensavel, um pequeno luxo dos seres humanos.
Ela é, ao contrario, a sua natureza mais elementar.

Somos quem somos porque sabemos, escrevi em varios cadernos. Mas os
macacos também. Somos quem somos porque aprendemos-a-saber. Mas o0s
macacos também. Somos quem somos porque no ensinamos-e-aprendemos uns
com os outros. Mas os macacos, de certa forma, também. Somos quem somos
porque aprendemos-a-saber nos sentindo e sabendo o que estamos vivendo e 0
que aquilo significa. Os macacos ndo. Somos quem somos porque aprendemos-e-
ensinamos através de interagdes entre 0S n0SSOS COrpos, Nnossas mentes, NOSSOS
espiritos — que para alguns, sdo “‘uma coisa s6 em diferentes dimensfes”. Os
macacos ndo. Somos quem somos porque aprendemos-a-saber em contextos extra
somaticos, isto €, no intervalo entre 0 mundo da natureza que nos € dado e os
mundos de cultura que construimos e transformamos. Os macacos ndo. E somos
quem somos porque aprendemos-a-saber entre buscas ndo apenas de repostas
praticas, mas a uma sempre procura de sentido, de verdade, de valor e de beleza.
Os macacos néo! Ougamos Fayga Owtrower.

Desde as primeiras culturas, o ser humano surge dotado de um
dom singular: mais do que ‘homo faber’, ser fazedor, o homem é
um ser formador. Ele é capaz de estabelecer relacionamentos
entre os multiplos eventos que ocorrem ao redor e dentro dele.
Relacionando os eventos, ele os configura em sua experiéncia do
viver e lhes da um significado. Nas perguntas que o homem faz ou
nas solugbes que encontra ao agir, ao imaginar, ao Sonhar,
sempre 0 homem relaciona e forma. (1998: 34).

O desejo da forma — de sempre transformar a desordem em ordem, o caos
em cosmos, a sujeira em limpeza, o natural em construido e assim por diante, mais
do que a pura e simples “racionalidade”, gerou em termos mais praticos e coletivos:
a politica (o dar forma a vida coletiva), a ética (o atribui forma e sentido ao interagir
humano). A ciéncia (o ordenar o mundo como conhecimento), a técnica (o aplicar
ordenadamente conhecimentos para dar ordem e utilidade ao mundo e as “coisas
do mundo” ao nosso alcance) e, no mesmo movimento e com o mesmo fato de
necessidade indispensavel, a arte (o dar forma ao fazer, atribuindo a obra realizada
um sentido adicional e essencial de sentido, de sensibilidade e de beleza). Fayga
Ostrower une-se a tantas outras artistas como ela, filésofos e educadores, para
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defender a idéia — hoje t&o desgracadamente esquecida — de que a experiéncia
criadora da arte € inevitavel em nos, os humanos. Sem a experiéncia criadora da
arte e sem a partilha de simbolos, de sentidos, de sensibilidades e de significados
através da musica, da danga, da pintura, da escultura, da arquitetura, da literatura,
do cinema e de quantas mais interagdes entre o criar-como-arte possa haver, ndo
somos apenas “menos humanos”. Deixamos de ser humanos.

Desde sempre, desde os primeiros indicios de sua atividade, o
Homem se revela um ser formador e criador por exceléncia. O
senso de forma lhe é inato. Representa um dom, um potencial de
Sua condigdo consciente, sensivel e inteligente. Porém é um
potencial altamente inquietante — exigindo sua realizagdo. Ou, dito
em outras palavras: de potencial passa a ser uma absoluta
necessidade existencial. O ser humano ndo apenas pode criar, ele
precisa criar — ndo ha como fugir a esta imposicdo. Ele precisa
criar e dar uma forma as coisas, porque ele precisa, sempre,
entende-las, Pois ele sabe de si e se faz perguntas. Procurando
uma resposta ante o mistério do fato da propria existéncia, sua e a
dos outros, uma resposta ao “por que” e “‘como” das coisas, 0
homem tenta configura-las, criando formas. (1998, pg. 262, grifos
da autora).

Toda a criancga é artista, toda a pessoa pode ser sempre poeta

Conheci uma vez uma moga de Brasilia. Creio que seu nome é Marcia. Nao
recordo 0 seu sobrenome, mas isto ndo importa agora. Nos nos vimos uma vez num
Encontro no Sul de Minas e depois, nunca mais. Ela me escreveu duas cartas que
eu respondi. Em uma delas ela “ousou” — como ela propria escreveu — enviar duas
ou trés folhas de seus escritos entre poemas em prosa e uma ou duas crénicas. Ao
que eu saiba ela nunca publicou livro algum. Talvez mesmo, nenhum de seus
escritos tenha sido publicado em revista alguma. Lembro isto na mesma semana
em que me chega a noticia de que Paulo Coelho esta festejando a venda do seu
livro de numero 100 milhdes. Pois bem. Pelo que li dele - e confesso que foi pouco,
mas representativo - posso garantir que toda a sua obra ndo existe passagem
alguma com a qualidade de literatura das duas paginas escritas a méo por Marcia.
Lembrei 0 menino que Saint-Exupéry viu no trem, e que imaginou que poderia ser
um outro Mozart.
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N&o digo isto para me queixar da vida em nome de Marcia — e de quantas e
quantos mais milhares e milhares neste pais que consagra “celebridades” e
esconde “genialidades”. Escrevo isto para fazer coro com Jean Piaget, Howard
Gardner, Rubem Alves, Severino Antbnio, ao lembrar que podemos ser, todas e
todos nés, criadores de arte, formadores de sentido, dialogadores de sensibilidades.

Mé&es, pais educadores sabios e sensiveis, sabem que toda a crianga € uma
artista e um filésofo. Tdo cedo quanto podem, comecam a dar forma a tudo,
fazendo aquilo que imaginamos ser apenas “‘uma brincadeira sem sentido”. Pois
nada é mais sério do que uma crianga brincando. Se vocé duvida, observe a
seriedade com que um grupo de criangas brinca num monte de areia. E depois
observe uma roda de adultos jogando truco em volta de uma mesa.

Criangas de trés anos querem saber por que a lua brilha, porque o sol aparece
todas as manhas, porque as plantas nascem e porque as pessoas morrem.
Enquanto nds estamos preocupados com o destino do ex-padre na novela das sete
ou o resultado da Mega Sena. Téo logo aprendem a falar jogam criativamente com
as palavras e poderiam ser literatos amadores, felizes e fecundas, se nédo as
obrigassemos a aprender regras complicadas e inuteis do Portugués, uma das
linguas mais dificeis dentre as neolatinas (até hoje erro “esses’, “zes” e “ces"
cedilhas”). Tao cedo dominam tracos e cores, e dedicam horas e horas a dificil arte
dos desenhos. Imitam sem saber pinturas das cavernas paleoliticas da autora da
humanidade. Por isso é ta o dificil ensinar a tabuada do sete. Mas seria bem mais
facil se a “magica pitagérica dos nimeros” e a associa¢do entre nimeros, cores e
notas musicais fossem ensinadas ao mesmo tempo. Volto a Howaard Gardner.

Mesmo que ndo possuam a destreza manual necessaria para o
desenho habilidoso, as criangas de 5 a 7 anos possuem muitas
das caracteristicas do artista. Em suas pinturas, as criangas
pequenas evidenciam um consideravel dominio de aspectos
formais e um senso adequado de controle e, ao perceber objetos
estéticos, as criangas muitas vezes S4o0 capazes de apreciar
propriedades formais, particularmente se for omitido o assunto
hipnotizador. Na verdade, Lansing afirma que a crian¢a educada
que entra na primeira série é capaz de se comportar como um
artista, porque possui as sequintes habilidades:

Criar seus proprios simbolos compreensiveis para seus conceitos.
Comunicar sua reagdo emocional.

Produzir uma configuragéo relacionada a uma area de experiéncia
pretendida pela crianga.
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Arranjar seus simbolos visuais e produzir uma estrutura
agradavel.

Perceber simbolos em que a técnica é agradavel.
Consegquir obter seus resultados de forma independente.
Reconhecer e nomear elementos formais.

Reconhecer  uma Composi¢cao especialmente
desagradavel.

Responder ao significado e qualidades de objetos.
Responder a qualidades forais.

Reconhecer uma variedade de estilos na arte.

Falar sobre a natureza da arte.

Usar um vocabulario artistico basico. .(1997:232 e 233).

A natureza estético-artistica da espécie humana que vimos em Fayga
Ostrower — uma gravurista notavel que dedicou-se a dar cursos de percepgao
artistica a operarios e escreveu livros notaveis sobre como viver a maravilha do
compreender e sentir a obra de arte — podemos reencontrar agora em cada crianga-
estudante, com Howard Gardner — um psicologo que redescobriu que para
desenvolver a “inteligéncia humana” tanto faz ensinar matematica quanto musica,
gramatica quanto literatura, biologia quanto educag&o ambiental fundada em
biologia. Porque o0s principios operatérios sao 0s mesmos e 0s seus efeitos sobre o
aprender-a-saber sdo idénticos em nossas “inteligéncias multiplas”.

Verifica-se, pois, que a poesia ou a arte sdo um modo especial de
pensamento, que acaba acarretando o mesmo que o0
conhecimento cientifico acarreta (...) S6 que o faz por outras vias.
Arte difere da ciéncia apenas pelo seu método, ou seja, pelo modo
de vivenciar, vale dizer, psicologicamente. “Como a prosa’, diz
Potiebnya, “a poesia é antes e principalmente um “certo modo de
pensamento e conhecimento...” (...) “sem imagem néo existe arte,
particularmente poesia”.

Para ilustrar integralmente o ponto de vista dessa teoria sobre o
processo de compreenséo artistica, cabe indicar que toda a obra
de arte, desse ponto de vista, pode ser aplicada como predicado a
fenbmenos novos ainda nédo interpretados ou idéias para
aperceber-se deles, da mesma forma que a imagem na palavra
ajuda a que nos apercebamos d novo significado. O que néo
estamos em condi¢bes de compreender diretamente podemos
compreender por via indireta, através da alegoria, e toda a agéo
psicologica da obra de arte pode ser integralmente resumida ao
aspecto indireto dessa via. (1998:34)
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Sigo o seu pensamento. Durante muito tempo, mesmo através de pensadores
do porte de um Jean Piaget, os fundamentos da pedagogia e da didatica
permaneceram centrados na esfera do cognitivo. Um processo gradual e hoje
dominante de cientificagdo da educagdo, fez com que ela seguisse 0 caminho
inadequado das aproprias ciéncias, compartimentando-se e disciplinarizando-se. A
educacdo tendeu a tornar-se cada vez mais o0 aprendizado funcional, repetitivo e
mecéanico de alguns conteudos especificos de cada “ponto” de cada “matéria” de
cada “curriculo”.

Lembro agora algo que foi objeto de reflexdo em cadernos anteriores. Um
processo funcional de reducdo progressiva do ensinar-e-aprender ao mensuravel,
ao reprodutivel e ao pretensamente “Util" chegou a um ponto em que a pergunta
padrdo no “preparar um curriculo” a pergunta essencial é: “0 que uma aluna de
quarta série precisa aprende e saber para ser promovida para a quinta série?”. Mas
a experiéncia da infancia e da adolescéncia possuem, em si mesmas, um tdo
grande valor humano que toda a atengao da pedagogia e da didatica deveria estar
centrada em uma outra pergunta: “o0 que € que uma crianga de nove anos deveria
aprender a saber para viver plena e pessoalmente a experiéncia unica e irrepetivel
de ser um alguém... com nove anos?”

Se isto parece tdo sonhador quanto os devaneios de Gaston Bachelard
“noturno”, lembro que alguns estudiosos da educag&o comegam a acreditar e a
defender que a principal fungdo de uma boa didatica é... “retardar o ritmo do
aprender”. E gerar situacbes criativamente interativa através das quais criancas e
adolescentes possam experimentar em plenitude a qualidade do que sabem e, nao,
a quantidade do que aprendem. Porque uma pressa tdo grande em alfabetizar
criangas antes que elas aprendam as sensiveis e encantadoras “gramaticas” com
que a natureza e as criagdes livres de suas culturas traduzem mistérios e magias?
E, depois, porque ndo realizar um esfor¢o para integrar como um curriculo, um
grade escolar e uma aula, aquilo que existe assim na prépria vida e na propria
cultura? Volto a Howard Gardner. Observem como ele retoma idéias que nos vém
desde Piaget: aprendemos mais com gestos do que com “ensino”. Mais com idéias
e palavras carregadas de criatividade, de sentido, valor-de-vida, beleza e
sensibilidade, do que com formulas e regras... as da gramatica e as da vida.
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Entretanto, eu vejo a educagéo envolvendo motivagdo, emogoes,
préaticas e valores sociais € morais. Se essas facetas da pessoa
ndo s&o incorporadas as praticas quotidianas, a educagdo é
suscetivel de ser ineficaz — ou de, o que é pior, produzir individuos
que ferem as nossas nogées de humanidade.

Boa parte da educagdo ocorre mais implicita do que
explicitamente. Pode-se, sem duvida, organizar cursos especificos
sobre como pensar, como atuar, como Se conduzir moralmente.
Sé&o apropriadas algumas ligbes didaticas. Entretanto nds,
humanos, somos da espécie de animais que aprendem
principalmente observando outros - 0 que eles apreciam e
valorizam, o que respeitam e desprezam, como se conduzem no
seu dia-a-dia e, em especial, que ‘movimentos” fazem quando
acreditam que ninguém esta olhando. Pedirei continuamente a
criagdo de escolas — mais apropriadamente, comunidades
escolares — que consubstanciem certos valores, assim como a
formagéo de professores que exibam certas virtudes. O mesmo
pode ser dito a respeito da midia e de outras instituigbes
educacionais. (1999: 22).

Quando a arte voltar a ser incorporada a educacao e sair do extraescolar para
compartir interativamente com as ciéncias, a filosofia, a espiritualidade, a esséncia
do que se vive em uma comunidade aprendente reunida em uma sala-de-aulas,
descobriremos que de maneira humanamente “natural” as criangas e 0s jovens
aprendem a criar e a perceber conjuntos de simbolos-sentidos-sensibilidades-
saberes capazes de influenciar outro niveis e dominios do aprender e do saber.
Pois em quem aprende, cada um dos “sistemas desenvolventes” possui
conectivamente e faz interagirem tanto aspectos primitivos, como “estados afetivos
elementares, percepgéo tropistica, esquemas motores simples’, quanto as
construcdes “mentais mais complexas e integradas’. Neste paragrafo e no seguinte
as palavras entre aspas séo de Howard Gardner, cujas idéias sigo aqui.

As criagdes humanas realizadas com obras de arte sdo Unicas no saberem
empregar os mais diversos dominios e aspectos das capacidades e habilidades de
quem estuda e aprende. E s&o essenciais também na forma como traduzem - bem
mais do que o conhecimento puramente cientifico — a complexa totalidade da
pessoa humana. A linguagem operativa dos conhecimentos cientificos requererem
sobretudo o exercicio de mecanismos primitivos no processo de aprendizagem.
Pois “o raciocinio cientifico enfatiza formas complexas de discriminagéo e
operacdes simbdlicas”. Enquanto isto, a criacao artistica possui a qualidade propria
de envolver e colocar em interagdo de forma ampla e completa todos os sistemas
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interiores — sentimentos, percep¢des, sensagdes, operagdes mentais caracteristicos
de cada estagio do desenvolvimento humano.

Tudo o que aprendemos a saber, e tudo 0 que, sendo conhecido, recebe de
nos ou entre nés um sentido, um valor, pode ser tratado com um objeto ou como um
simbolo. No aprender-a-saber através da sensibilidade artistica, o polo educador-
educando realiza-se, ao mesmo tempo, em sua pura simplicidade e em toda a sua
complexidade. A criagdo ou a simples percepg¢ao profunda da obra de arte -
qualquer que seja ela — abre caminhos e fronteiras que o rigor do conhecimento
cientifico, tal como ele é transformado para virar um momento de ensino-
aprendizagem, nao consegue alcangar. O que nao significa que ele n&o seja
igualmente essencial na formagéo integral de pessoas. Apenas, a diferenca estad em
que o ensino funcional e utilitario centrado apenas em conteudos reduzidos e
pragmaticos de origem cientifica informa individuos sabedores. Enquanto uma
educacao capaz de retomar a arte, a ciéncia, a filosofia e a espiritualidade humana
e fazé-las integrarem-se e interagirem em trans-curriculos e em pluri-saberes, forma
pessoas abertas a sabedoria. E deve ser este 0 destino da pessoa educada.

Da educacdo e da arte na educacgdo, a arte como educagao

Observem algo evidente e curioso. A educagdo ndo € um caminho. N&o € uma
estrada que sai de um lugar a vai a um outro. Algo que tem um comego e um fim,
Ela ndo é sequer uma estrada de duas pistas, em que vocé pode ir por uma e pode
retornar pela outra. H4 a meu ver uma imagem muito mais feliz para servir como
boa metéafora da educacgéo.

Ela € a imagem de uma dessas velhas e generosas pragas de nossas cidades
do interior. Uma praga coberta com a sombra de velhas arvores e semeada de
bancos, canteiros com flores e pombas. Uma praga com um antigo coreto ao
centro. E uma pracga até onde se chega e de onde se sai vindo e indo por diferentes
ruas. Ruas que vém de varias diregdes, chegando cada um e todas a algum dos
seus lados. E ali todos os que chegam, podem se encontrar. Podem conviver com a
praca em diferentes lugares e com diversas pessoas. E, depois, podem sair dela
pela mesma rua por onde vieram, ou por uma outra. Podem sair para sempre, se
quiserem. Mas podem voltar, pela mesma rua ou por outra, quantas outras vezes
desejarem.

Ha também um outro sentido de multi-direcbes e de mdultiplas entradas e
saidas na praga-da-educacdo. Como uma dimensao da cultura, e como um modo
de realizag&o de uma cultura, a educagéo abre-se a culfura de que é parte, como
ruas que chegam a ela e dela partem. Por isso, ao longo da histéria de todos os
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povos da Terra ela esteve sempre sob a influéncia de grupos, classes, poderes e
instituicdes sociais. Da mesma maneira, através das pessoas que ela forma ao
educa-las, a educagdo é um dos fatores mais centrais e importantes na
preservacao, na integragao e na transformacao dos feixes e das redes de saberes,
significados, valores e habilitagdes que acabam por atribuir a uma comunidade, a
uma sociedade, a uma época da histdria humana, parte da esséncia de sua propria
identidade, de seu modo de ser, pensar e viver, de seu “ser”, enfim.

Um olhar mesmo apressado sobre a “histéria da educagao brasileira” deixa ver
como, de era em era, de um momento histdrico ao outro ela foi influenciada pela
associagcdo de um poder monarquico € de uma religido e sua igreja a ele
associados. Como depois de nossa independéncia e, sobretudo, republica, um
ideario laico, e conservadoramente progressista dominou em boa medida todo um
processo de transformagéo de nossa educagao e de boa parte de nossas escolas.

Vivemos agora um tempo de multiplas relagdes, de multiplas alternativas e de
multiplas possibilidades de escolhas. No entanto, vivemos também um tempo em
que o ideario de valores e de interesses do mercado e do mundo empresarial
domina de maneira crescente o universo da educagdo. Esta presenca € visivel nos
“outdoors” de anlincios de escolas e de faculdades. E visivel em boa parte dos
livros escolares. E € também visivel na propria maneira como um numero crescente
de jovens responde a pergunta: “o que vocé espera da escola e da educagéo que
esta recebendo?”

Valores como: competéncia (que tem uma face boa e desejavel), objetividade
(na fronteira com o reducionismo), funcionalidade (quando vocé aprende inglés para
falar com maquinas e patrdes e, ndo mais, para ler literatura de lingua inglesa),
competitividade (‘se ndo puder ser o melhor, para que esta estudando?’),
empregabilidade (estudar & capacitar-se para conseguir “‘um bom emprego”) e
outros supostos valores equivalentes do estudar-e-aprender, conduzem a
educagéo, pouco a pouco — e apesar dos esfor¢cos de educadores e do proprio
Ministério da Educacédo - a ser uma agéncia social de produgao de conhecimentos
instrumentais (como fabricas produzem automdveis ou sapatos) a servigo do
“mercado de trabalho”. A “qualidade total” é, cada vez mais, a medida que salta da
empresa para a escola. E muitos defendem que o educador seja substituido pelo
gestor de educagéo.

Mas ha todo um outro lado, vivo, ativo, criativo em tudo o que vemos
acontecer a nossa volta. E Este caderno dialogos - dezoito refletiu sobre uma de
suas dimensdes mais importantes da experiéncia humanas: o desejo de beleza, a
experiéncia criativa da arte e seu lugar central no acontecer da educagéo.
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Qualquer pessoa quando reflete sobre suas proprias experiéncias de cada dia
e do fio de sua a vida, reconhece que mesmo nas dimensdes mais simples e mais
cotidianas, algumas formas embrionarias da gratuita experiéncia da arte e da beleza
devem estar presente no correr do dia-a-dia. No interior da pratica docente, nos
seus intervalos e para além dos momentos em que alguém se reconhece como
sendo um/uma educador/educadora, sempre ele esta as voltas com as perguntas e
de buscas de respostas que, antes de fazer aos seus alunos, ele se faz a partir de
si mesmo. A busca de um sentido e de um valor até mesmo para as pequeninas
coisas do correr da vida, sdo t&o essenciais que quando alguém chega a um limite
de infelicidade ou mesmo de depressao, quase sempre a férmula que encontra para
dizer o que esta vivendo é: “a vida perdeu o sentido para mim”. Uma outra formula
muito comum é também reveladora: “eu perdi o gosto pela vida”.

Em boa medida estas perdas sao afetivas, sdo relacionais, como no “perder
um grande amor”. No entanto, mesmo quando nada de grave parece estar
acontecendo, vivemos uma visivel perda de vida de qualidade mesmo quando ndo
perdemos nada em termos de qualidade de vida. Estamos até “mais ricos”, ou
‘melhores de vida®, temos “um bom emprego”, “a saude vai bem”, etc. Mas, em
meio a “tudo isto”, algo falta. E este “algo” talvez seja o invisivel essencial. Uma vida
que se abarrota de coisas e de titulos, mas que, de dentro para fora se vai tornando
um tanto mais vazia de sentido, esvaziada de afeto, distante da arte e da beleza.
Daquilo que em um tempo de valores centrados no mercado, no consumo e na
busca de seguranga e projecdo (sempre valores exteriores e secundarios) parece
ser justamente o0 mais acessorio, 0 mais dispensavel... por ndo ser “Util’,
“proveitoso” e “funcional’. E, no entanto, Fayga Ostrower retorna ao nosso dialogo
para lembrar que a beleza vivida como criagéo ou como fruigdo da “grande arte”, é
ndo apenas essencial. E o essencial.

A beleza essencial — Nela se identifica a verdade das coisas, na
plenitude de seus significados. Poder criar beleza representa a
realizagdo das mais altas potencialidades espirituais do ser
humano, na manifestacdo de sua consciéncia sensivel. As formas
da beleza s&o poderosas. Elas tém o estranho poder de mobilizar
0 que de melhor e de mais nobre existe em noés. Cada vez que
nos deparamos com elas em obras de arte, contemplando-as,
entregando-lhes nossa alma e tentando captar o mistério da
criatividade humana, sentimos que enriquecemos e crescemos em
nosso intimo ser. (1998: 290).
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Sugerindo formas, tempos e ritmos diferentes de envolvimento com alguma
busca de respostas as nossas perguntas, estamos sempre convivemos com algo
que nos humaniza profundamente, porque € essencialmente “indtil”. Ou seja, algo
que por nao ter valor utilitario ou promocional algum, é finalmente alguma coisa que
me vale em/por si mesma. Boa parte da poesia que lemos, da filosofia que nos
gasta horas de reler um dJlivro dificil e desafiador, faz parte desta vocagédo que os
nossos tempos querem esquecer: viver a grandeza da busca da verdade, do
sentido do bem, da experiéncia generosa da beleza.

Estamos chegando ao fim deste dialogo e apenas nos espera no ultimo tdpico
um pequeno exercicio reflexivo.

Ao chegar a este ponto podemos recordar que bem sabemos que de tempos
anteriores para ca a educacéo foi levando da sala-de-aulas para o patio da escola e
dela para fora da escola, quase tudo o que ndo tem a ver com um ensino funcional,
pratico, supostamente util (pelo menos nos dias do vestibular) e bem aceito pelo
mercado de empregos. Sobraram, quando ha espagos e tempos em algumas
escolas, os esportes. Jogos tanto melhores quanto mais competitivos do que
cooperativos, e mais excludentes, portanto, pois em um podio cabem apenas trés
pessoas de cada vez. A danga, o canto, o teatro, o coral, 0 desenho, a poesia,
migraram de volta para as igrejas, ou ajudaram a abrir em nossas cidades as
“‘academias” disto e daquilo. De tal sorte que pais que desejam que filhos
talentosos sejam algo mais do que “bons alunos”, devem baldear diariamente a sua
prole entre a escola e os locais dos cursos “disto e daquilo”. Ou seja, de tudo o que
deveria ocupar os espacos de escolas de tempo integral para uma educagdo
integral.

Duas respostas a esta “perda” — que € um “ganho”, na opinido dos que
pensam que a escola € para ensinar o que € “Util e pratico para a vida” — costumam
ser repetidas. A primeira € que de fato vivemos em um mundo em que as
“exigéncias da vida” fazem que com o funcional tome o lugar do integral, pois
aprender matematica deve servir a um sucesso garantido no vestibular e, depois, a
um bom emprego. Foi-se 0 tempo em que ela servia a aprender a pensar com
inteligéncia, para se poder filosofar com sabedoria.

A segunda é que a ciéncia sim, pode ser ensinada, memorizada, medida e
avaliada. Mas a arte — tanto a que se pratica criativamente como a que se aprecia,
humanamente - “ndo se aprende na escola”. Mas ela, sim... “se aprende na escola’,
tal como a paz, a amorosidade, 0 acolhimento do outro, a cidadania, com que nos
encontramos em cadernos anteriores. Ou valores e vocagbes também
“aprendiveis”, como a sensibilidade, a criatividade e o senso do belo, a estética.
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Um dos psicdlogos mais dedicados a educagédo e mais conhecidos entre nés,
educadores, dedicou um livro inteiro a pensar exatamente isto. Seu nome é
Vlygotsky, e seu livro: Psicologia da arte”. Depois de percorrer por mais de
trezentas paginas as raizes humanas do desejo de criar e gerar beleza e sentido,
ele escreve isto:

E provével que futuros estudos mostrem que o ato artistico ndo é
um ato mistico celestial de nossa alma, mas um ato tdo real
quanto todos 0s outros movimentos de nosso ser, so que, por Sua
complexidade, superior a todos os demais. Como ja dissemos, 0
nosso estudo descobriu que o ato artistico é um ato criador e ndo
pode ser recriado por meio de operagbes puramente conscientes;
contudo, se o0 mais importante na arte se reduz ao momento
inconsciente e criador, significaria isto que todos os momentos e
forcas conscientes foram inteiramente suprimidos de Seus
momentos? Ensinar o ato criador da arte € impossivel; entretanto,
isto ndo significa, em absoluto, que o educador ndo pode
contribuir para a sua manifestagdo e manifestaggo. (1998: 325).

Sim. Nem a melhor escola e nem a professora mais sensivel seriam capazes
de transformar uma menina em dancarina ou um rapaz em poeta. No entanto, a
partir da variedade raramente levada a sério na educacao dos multiplos talentos e
vocagdes pessoais (como em um bom futuro pintor ou escritor) e coletivos (como
em um sonoro e afinado coral de escola, ou em um criativo grupo de teatro escolar)
professores e a escola podem criar as condi¢Oes e encontrar os tempos-e-espacos
para que a educacgéo de novo se abra a ser vivida com e como sentido e beleza. E
nao somente para ajudar a formar futuros artistas, pois isto seria exigir muito dela.
Mas para criar pessoas outra vez sensiveis a uma musica instrumental de
qualidade, a sonoridade de um poema de Cecilia Meireles, a maravilha que é cada
paragrafo do Grande sertéo: veredas.

E néo apenas para que as pessoas que formamos desde a infancia sejam
mais capazes de trocar o Tigrdo por Caetano Veloso e Caetano Veloso por Tom
Jobim, pelo menos. Ndo apenas por isso! Mas porque temos toda a histéria humana
para nos mostrar que dos tempos mais remotos aos dias de hoje € em boa medida
através da criatividade, da sensibilidade e do apelo a contemplacdo gratuita da
beleza que geramos pessoas mais sensiveis aos afetos, sentidos e saberes que
nos afastem da violéncia e da barbarie e nos conduzam ao amor e a paz.

™, Publicado pela Editora Martins Fontes, de Sdo Paulo, em 1998
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O mesmo Vygotsky conclui o capitulo que nos emprestou a citagdo acima com
uma afirmacéo que retoma de uma maneira radical todas as outras. Ele sabe que
nao havera um mundo de paz e de harmonia sem a construgdo de um “novo
homem”. Ante de qualquer projeto politico-econdmico de plano amplamente social,
é indispensavel criar outras mentes, outras sensibilidades, outras maneiras
humanas de ser e viver, de pensar, sentir e partilhar a vida. E nada adianta tentar
fazer se isto ndo for o fundamento de todos os outros grandes projetos e processos
sociais. “Refundir o homem” € a expressao que ele cria. Saber recria-lo melhor,
mais humano, mais sensivel. Os seus fundamentos: um novo saber, a educagéo e a
arte. Deixemos que ele nos ajude a concluir.

Uma vez que no plano do futuro estardo indiscutivelmente ndo s6
a reconstrugdo de toda a sociedade humana em novos principios,
ndo s6 o dominio dos processos econdémicos e sociais, mas
também a ‘refusdo do homem’, é indispensavel que também
mudara o papel da arte.

Néo se pode nem imaginar que papel cabera a arte nessa refuséo
do homem, quais das forcas que existem mas ndo atuam no
nosso organismo ela ira incorporar a formagdo do homem novo.
SO nédo ha duvida de que, nesse processo, a arte dira a palavra
decisiva e de maior peso. Sem a nova arte ndo havera o novo
homem. N&o podemos prever nem calcular de anteméo as
possibilidades do futuro nem para a arte, nem para a vida; como
disse Espinosa: “Até hoje ninguém definiu aquilo de que o corpo é
capaz’ (1998:329).
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ADENDO

Porque as criancas entram na escola sendo poetas e saem delas
sem poesial’

Um desabafo de um poeta

Carlos Drummond de Andrade é bastante mais conhecido como um poeta.
Como um grande poeta! No entanto ele escreveu também alguns contos e muitas
crbnicas. Varias delas durante anos publicadas no Jornal do Brasil.

Até onde sei, a Unica cronica em que o poeta Carlos escreveu falando da
escola, € para reclamar que nela as criangas pequenas entram “poetas” e saem
sem poetar.

Vejamos o que ele escreveu.

Por que motivo as criangas, de modo geral, sdo poetas e, com o tempo, deixam de
Sé-lo?

Sera a poesia um estado de infancia relacionada com a necessidade de jogo, a
auséncia de conhecimento livresco, a despreocupagdo com 0S mandamentos
praticos de viver — estado de pureza da mente, em suma?

Acho que € um pouco de tudo isso, se ela encontra expressdo céndida na
meninice, pode expandir-se pelo tempo afora, conciliada com a experiéncia, o
senso critico, a consciéncia estética dos que compbdem ou absorvem poesia.

Mas, se o adulto, na maioria dos casos, perde essa comunh&o com a poesia, ndo
estara na escola, mais do que em qualquer outra instituicdo social, o elemento
corrosivo do instinto poético da infincia, que vai fenecendo, @ proporgdo que o
estudo Sistematico se desenvolve, ate desaparecer no homem feito e preparado
supostamente para a vida?

Receio que sim.

A escola enche 0 menino de matematica, de geografia, de linguagem, sem, via de
regra, fazé-lo através da poesia da matematica, da geografia, da linguagem.

A escola ndo repara em seu ser poético, ndo o atende em sua capacidade de viver
poeticamente o conhecimento e 0 mundo.

Sei que se consome poesia nas salas de aula, que se decoram versos e se
estimulam pequenas declamadoras, mas sera isso cultivar o nucleo poético da
pessoa humana?

Oh, afastem, por favor, a suspeita de que estou acalentando a intengéo criminosa
de formar milhdes de poetinhas nos bancos da escola maternal e do curso
primario.

Néo pretendo nada disto, e acho mesmo que o uso da escrita poética na idade
adulta costuma degenerar em abuso que nada tem a ver com a poesia.
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Fazem-se demasiados versos vazios daquela centelha que distingue uma linha de
poesia, de uma linha de prosa, ambas preenchidas com palavras da mesma
lingua, da mesma época, do mesmo grupo cultural, mas téo diferentes.

Se ha inflagdo de poetas significantes, faltam amadores de poesia — e amar a
poesia é forma de pratica-la, recriando-a.

O que eu pediria a escola, se ndo me faltassem luzes pedagogicas, era considerar
a poesia como primeira visdo direta das coisas e, depois, como veiculo de
informagéo pratica e tedrica, preservando em cada aluno o fundo magico, ludico,
intuitivo e criativo, que se identifica basicamente com a sensibilidade poética.

Néo seria talvez despropositado cuidar de uma extenséo poética das escolinhas de
arte, esta ideia maravilhosa que Augusto Rodrigues tirou de sua formagdo humana
de artista para a realidade brasileira. Longe de ser uma fabrica alarmante de
versejadores infantis, essa extenséo, curso ou atividade autébnoma, ou que nome
lhe coubesse, daria a crianga condi¢bes de expressar sua maneira de ver e curtir a
relagdo poética entre o ser e as coisas. Projeto de educagéo para a poesia (fala-se
hoje em educagéo artistica no ensino medio, quando o mais razoavel seria dizer
educacgéo pela arte).

A vocagédo poética teria ai uma largada franca, as experiéncias criativas gozariam
de clima favoravel sem que tal importasse na obrigagdo de alcangar resultados
concretos mensuraveis em nivel escolar.

Sei de casos em que um engenheiro, por exemplo, aos 30, 40 anos, descobre a
existéncia da poesia...

Néo poderia té-la descoberto mais cedo, encontrando-a em si mesmo, quando ela
se manifestava em brinquedos, improvisagbes aparentemente absurdas, rabiscos,
achados verbais, exclamacgbes, gestos gratuitos?

Alguma coisa que Se bolasse nesse sentido, no campo da Educagéo, valeria como
corretivo prévio da aridez com que Se costuma transcrever 0s destinos
profissionais, murados na especializagdo, na ignorancia do prazer estético, na
tristeza de encarar a vida como dever pontilhado de tédio.

E a arte, como a educagédo e tudo o mais, que fim mais alto pode ter em mira
senéo este, de contribuir para a educagdo do ser humano a vida, o que, huma
palavra, se chama felicidade?72

72 Esta versao foi retirada do Jornal do Brasil de 20 de julho de 1974. Eu entdo ja havia deixado o meu Rio de
Janeiro e era professor em Goias. Casado e pai de um filho e uma filha.
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Ensinar com a vida
aprender com o outro
educar para a paz

Néo ha caminho para a Paz.
A paz é o caminho!

Frase atribuida a Gandhi

Aprender a Conviver, aprender a paz

Sejamos francos! Parece que a paz ficou extremamente aborrecida e sem
graca. Vocé duvida? Pergunte aos seus filhos, aos seus irmaos menores (mais 0s
irmdos do que as irmas), aos meninos de sua rua. Pergunte aos seus alunos! Se
for o caso, pergunte a vocé mesma...

Lembro-me dos pequeninos gibis de minha infancia e adolescéncia. Havia
entre muitos o do Pato Donald. No comego eram apenas ele, a sua eterna
namorada e 0s sues trés sobrinhos, cujos pais pareciam nunca haver existido. Eles
viviam metidos em deliciosas ‘“trapalhadas’. Inocentes trapalhadas. Depois, de
repente apareceu o Tio Patinhas. Era o tio milionario do Pato Donald. A propria
imagem do “self-maid-man” norte-americano. Um velho solteiréo, sovina e safado.
Explorava todo o mundo, a comegar pelo sobrinho e os seus sobrinhos. Seu maior
prazer era tomar todas as manh&s banho em uma enorme piscina repleta de
moedas de ouro. Nunca deu nenhuma a ninguém. N&o via a menor razéo em fazer
qualquer bem social com a sua imensa e sempre crescente fortuna. Desejava uma
unica coisa: ficar cada vez mais e mais rico.

Para a "estorinha" ficar ainda mais interessante nos gibis que compravamos
a cada més, eis que apareceram a Maga Pataldgica, uma pata bruxa poderosa,
mas nao tanto, cujo unico sonho era roubar a “moedinha nimero um” do Tio
Patinhas. Pois ela era uma moeda mégica com a qual ele comegou a ficar rico e,
depois, trilionario. E vieram os trés terriveis e mascarados Irmaos Metralha. Eram
horrorosamente trigémeos, tinham roupas de bandidos e cada um tinha uma
metralhadora. Nunca mataram ninguém, porque as estorias eram para criangas,
mas viviam também tentando roubar o velho sovina.
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Aconteceu que em pouco tempo o Pato Donald, antigo personagem, seus
sobrinhos e a sua namorada foram ficando tdo sem-graca que passaram a atores
coadjuvantes. E o sovina Tio Patinhas ganhou um gibi s6 para ele. Claro que
passamos a comprar muito mais o “Tio Patinhas”, cheio de armadilhas, conflitos,
roubos, malandragens, do que o inocente, pacifico e aborrecido “Pato Donald”.

Sera que a mesma coisa ndo acontece hoje em dia, com muito mais poderes
de midia, do que antes, com as “Aventuras de Harry Potter”. Ele € um menino
érfao, pacifico, bonzinho, que vive em uma familia de gente humana idiotizada.
Mas ele é também um menino mago filho de magos. Ele vive uma série de estorias
fantasticas que comegam por dividir o mundo em “magos” (eles) e “tolos” (nos).
Quase tudo se passa em um enorme, maravilhoso e magico colégio para magos.
Uma escola com super-recursos €, claro, super-professores para super-alunos.

Mas, pense bem, uma escola estupida e inutil. Anos ap6s anos ali estdo
todas e todos, ensinando-e-aprendendo. Mas entra ano e sai ano e ninguém muda:
entre mestres e alunos magos, 0s maus Sa0 sempre maus € 0s bons... sempre
bons. Uma escola para pessoas com superpoderes que poderiam estar estudando
para semear 0 bem, para curar doencas, para descobrirem o0 segredo da paz e da
harmonia entre eles e com a vida, para trazerem a “chave da felicidade” para nés,
os humanos... ou “tolos”. Mas todas as aulas séo o aprendizado mecanico e
repetitivo de pequenas receitas de aperfeicoamento de poderes magicos. Acaso
haveria ali alguma aula de “filosofia do ser do mago”, ou um curso sério de “ética
da magia”? Creio que n&o.

Finalmente, uma fantastica escola magica em que 0s momentos mais
emocionantes sdo 0os de enormes e terriveis conflitos. Quando nas aulas e nos
recreios, todos parecem estar competindo entre todos. E ha jogos que parecem
batalhas. E, por tras de tudo, ha o verdadeiro imenso conflito entre “o bem e o
mal”. Claro que o “bem” sempre vence (pelo menos até agora), mas depois de
enormes guerras entre um lado e o outro.

Eu assisti toda a série de “Guerra nas Estrelas” em que seres humanos e
nao-humanos destroem-se aos milhares (ou milhdes) para que, enfim... haja paz.
Li todos os volumes e assisti a todos os filmes de “O Senhor dos Anéis. Idem! Dos
quantos e quantos “videogames” que criangas e jovens manipulam com
extraordinaria destreza, quantos sdo do tipo: “saibamos nos unir para salvar o
planeta®, como nos jogos cooperativos que nos esperam em outro caderno? E
quanto s&o torneios e jogos de guerras, as vezes de uma inacreditavel violéncia?

Temos um enorme e justificavel medo de que algum dia “um ladrao entre na
minha casa”. Ou de que um “espertalhdo me passe a perna’. Mas toda a novela de
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TV que presta tem que ter ladrdes, espertalhdes, safados e bandidos, em geral
mais sabidos e inteligentes do que os inocentes “honestos e bons”.

Sera que a paz é aborrecida? Sera que a harmonia cansa? Sera que, como
nos filmes e nas novelas, a paz s6 pode chegar depois do conflito, a harmonia
depois da desordem e a felicidade apos o sofrimento? Sera que ser bom e
pacifico é ser iludido e careta?

E na escola?

Creio que poucas pessoas podem falar tanto da escola, a partir de suas
proprias experiéncias, como eu. Devo confessar algumas coisas curiosas sobre
minha vida de estudante.

De meu ingresso no Colégio Paulista (mas que ficava na Avenida Atlantica,
bem defronte do mar, em Copacabana) até a minha saida acidentada da Escola
Preparatéria de Cadetes do Ar, em Barbacena, eu fui, ao contrario de Paulo Freire
e de Moacir Gadotti, um péssimo aluno. Era frequentador das antigas “segunda
época’”, fui reprovado duas vezes e, aos oito anos, fui “expulso” do Colégio Séo
Bento. Bem, Carlos Drummond de Andrade também foi, de um colégio de
jesuitas’s.

E aconteceu que depois de um grave acidente que sofri, mergulhando em um
rio em Itatiaia (e eu fui sempre um eximio mergulhador de mares e de rios) que me
valeu uma fratura de coluna cervical, com a minha consequente saida da Escola
Preparatéria de Cadetes do Ar, até o restante de minha longa — interminavel, creio
- vida de estudante, eu comecei a ser um “6timo aluno”.

Troquei de colégio varias vezes e sou das raras pessoas que viveram a
experiéncia de haver estudado em instituicdes de educacdo: particulares laicas,
particulares confessionais (colégios catdlicos), publicas militares e publicas laicas
(universidades). Trago, portanto, uma rica, variada e colorida lembranca. Vivi
escolas “s6 para meninos”; escolas “mistas”, mas com as meninas separadas dos
meninos em suas “fileiras” nas salas de aulas; e escolas mistas com meninos e
meninas sentados nas mesmas “carteiras duplas”... era o Paraiso.

Fui feliz porque meus colégios e escolas, como eram para seres humanos,
eram bem menos inuteis do que o colégio de Harry Potter e seus colegas magos.
Mas tinha em comum com ele, e como toda a visdo de pessoa, vida e mundo do

73, Sobre minhas experiéncias de “mau aluno” escrevi a pedido de um querido amigo e educador Jo&o- Francisco
Régis de Moraes, um capitulo para o seu livro-coletanea: Sala de aulas — eu espago é este?, da Editora Papirus. O
capitulo é: A turma de tras. Recomendo o livro, mas ndo o meu capitulo. No entanto, por causa dele fui convidado a
um encontro de educadores em Sao Paulo, para fazer uma palestra sobre “antropologia da bagunca em sala de
aulas’. Saiu uma longa matéria a respeito no O Estado de S&o Paulo e, depois, apareci pela primeira e pela Ultima
vez (espero) no Fantastico. Era um quadro dedicado a “bagunga na escola”, inspirado em minha palestra, e em que
compareciam alguns poucos “homens importantes” (nenhuma mulher) que confessaram haverem sido, tal como
Albert Einstein e eu (guardadas as diferengas), “maus alunos”.
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‘mundo dos negocios”, uma série de artificios de teor competitivo: o “quadro de
honra” (quando virei “bom aluno” j& ndo existia mais), as “medalhas” e suas
classificages (nunca pendurei nenhuma no peito), os “bons alunos nas carteiras
da frente (os “CDFs”, como os outros os chamavam) e, os “maus”, nas “de tras”
(eu vivia encostado nas paredes do fundo da sala). Muitas aulas eram francamente
competitivas e ndés éramos incentivados a competir e a “suplantar os outros” a todo
momento. Tive colegas que chegavam em casa aos prantos quando em um més
nao logravam ser “o primeiro da classe”. Imagino o pranto das maes. Até mesmo
as aulas de educagdo fisica eram muito competitivas. Afinal, sem alguém que
perca em favor de alguém que ganhe, que graca tem a educagéo... e a vida?

Trabalhos em grupos, formagdo de equipes responsaveis por tarefas em
comum, atividades cooperativas, mais do que competitivas, vieram a aparecer
bem mais tarde. Acho que foi por boa parte de tudo isto, que quando ja na
universidade eu dirigi os meus estudos de psicologia para a “dinamica de grupos”.

Durante todo o meu tempo de estudante, as aulas de historia eram
fascinantes, pois havia 6timas aventuras e muito sangue corria nelas. Palavras
como: “desbravamento”, ‘“conquista’, “conquistador’, “guerra”, “massacre’,
‘revolugdo”, “cativeiro”, “escravidao”, “insurreicdo”, “fanaticos”, “general”’ e outras
semelhantes, eram muito frequentes. Lembro-me que ao estudarmos “Histéria da
América” - um curso novo no Colégio Andrews - sentiamos alguma vergonha pelo
fato de que a Independéncia do Brasil foi “conquistada” sem um unico tiro. Pior
ainda a nossa pacifica Proclamacao da Republica. De qualquer maneira, mesmo
assim, toda a Historia do Brasil era uma sucessdo de conquistas, lutas e guerras.
Dentre todas, a Guerra do Paraguai era 0 momento culminante.

Os grandes vultos eram os “grandes senhores”, os “bandeirantes”, ou os
“‘grandes militares”. Salvavam-se alguns pacifistas, como José de Anchieta, José
Bonifacio e o Bardo de Rio Branco. Mulheres? Apenas a intoleravel Carlota
Joaquina, e mais Maria Quitéria (porque virou soldado disfargado) e Joana
Angélica (a freira martir da Bahia). Artistas, poetas, cientistas (fora Santos Dumont)
e, principalmente, educadores, viviam ausentes, ou apareciam nas paginas finais,
quando algum livro ou alguma aula do més de novembro falava de nossa “histdria
cultural”.

Muitos anos mais tarde ouvi Caetano Veloso cantando que estava farto de
“historia patria” e clamando por uma “histéria matria’. Muitos anos depois, em
encontros com professores e professoras do Rio Grande do Sul, eu lhes
perguntava se, em nome da paz, da verdade e da justica, eles seriam capazes de
ensinar em sala de aulas que na celebrada Revolugédo Farroupilha — na verdade
um levante de ricos fazendeiros — um dos precos da honrosa capitulacdo dos
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“Farrapos” diante do Duque de Caxias, foi a entrega para o genocidio de todo um
batalh&o de soldados negros, a quem os revoltosos tinham prometido a liberdade
caso eles lutassem ao seu lado. E perguntava se seriam capazes de ensinar “a
Guerra do Paraguai®, utilizando textos de livros brasileiros, argentinos, uruguaios e
paraguaios. E, quem sabe? Chamando a escola alguns indigenas Kaingang e
Guarani para perguntar o que € que eles pesavam de “tudo aquilo®. Afinal, ndo era
em nome da paz, do acolhimento dos outros, do alargamento da consciéncia de
nossos alunos, que os educamos?

No entanto, sobretudo ap6s a “Segunda Guerra Mundial” e ap6s o
aparecimento de instituicdes oficiais e alternativas dedicadas aos direitos
humanos, a causa da paz, das minorias, do meio ambiente, da questdo feminista,
por toda a parte surgiram manifestos e manifestagcées em nome do entendimento
entre os povos € em nome da paz. Era entdo a “Era da Guerra Fria” e a ameaca de
um novo conflito, bastante maior e mais destruidor do que o que terminara em
1945, pairava sempre no ar. Em seguida a Declaragdo dos Direitos Humanos,
outras declaragdes derivadas foram se sucedendo. Lembremos que no seu artigo
26, o direito universal refere-se a educagdo. Lembremos também que bem
depressa novas teorias, idéias e propostas a respeito do ensino e da educagéo
comecaram a estender bastante o ambito de sua participacdo e co-
responsabilidade na formacao de pessoas que, desde um aprendizado escolar
viessem a aprender ndo somente as matérias regulares do ensino tradicional, mas
também os saberes e os valores dos fundamentos éticos e politicos da construcao
de sociedades justas, igualitérias, inclusivas, socialmente desenvolvidas e, afinal,
vocacionadas a paz. Paulo Freire aliou-se a outros educadores que em todo o
mundo clamavam por uma educagdo critica dos modelos antecedentes (a
“‘educacéo bancaria”) em nome de uma educagdo em que o desenvolvimento de
uma consciéncia critica representava a formagdo integral de pessoas
corresponsaveis pela transformagéo da sociedade.

Uma educacdo fundada no aprendizado vivenciado de valores éticos e de
principios de acdo politica trazia para dentro da escola algo que praticamente
todos os grandes educadores antecedentes haviam também defendido: a pessoa
educada é o sujeito social participante da constru¢do de sua polis, de seu lugar de
vida. Portanto, um sujeito co-responsavelmente politico.

Quando a UNESCO pede a Jean Piaget que escreva sobre os direitos da
pessoa a educagdo e sobre o lugar da educagdo na formagdo de pessoas de
vocacao cidada, ele responde afirmando, com toda a sua experiéncia de um
renomado psicélogo, que a cidadania, o espirito democratico, a tolerancia, o
acolhimento do outro, a reciprocidade, e... a paz, sdo bem mais algo aprendivel do
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que algo inato. Ao fazer, naquele entdo, um longo comentario sobre o “artigo 26”
da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, Piaget antecipa inumeros
educadores, ao declarar que:

A educacéo deve visar ao pleno desenvolvimento da personalidade
humana e ao fortalecimento do respeito pelos direitos do homem e
pelas liberdades fundamentais.

A educacdo deve favorecer a compreenséo, a tolerancia e a amizade
entre todas as nagbes e todos 0s grupos raciais ou religiosos, assim
como o desenvolvimento das atividades das Nagdes Unidas em prol da
manutengéo da paz’™.

Aprendemos a sabermos como sermos pacificos. Aprendemos a sermos
nao-violentos — a grande ligdo do Mahatma Gandhi - podemos aprender a
resolvermos 0s nossos conflitos - pois sempre havera conflitos - de uma maneira
mais compreensiva, mais generosa € até mesmo mais amorosa. Aprendemos a
agressividade do individualismo, ou a ternura da vida solidaria. Tudo o que
podemos ser em nossa vida entre-0s-nossos outros, pode e deve ser aprendido. E
tanto Adorno quanto Piaget foram, em situagdes diferentes, testemunhas do “poder
da educagao”, ao acompanharem o que aconteceu com a mente e o coragao de
criangas e jovens alemaes durante os anos 30 e 40, sob o império de um
impositivo programa de formagao nazista.

Piaget afirma que sim, podemos aprender a sermos pessoas com
‘vocagdo da paz’. E afirma que mais do que qualquer outra instituicdo social, a
educagdo escolar tem ai um lugar essencial e insubstituivel. Mas ndo havera de
ser, ele afirma, com aulas tedricas sobre os direitos humanos que esta formacao
podera ser eficiente e duradoura. E preciso que as salas de aula e as escolas se
transformem em ambientes de respeito, de acolhimento, de aceita¢do do outro em
suas diferencas e, finalmente, de paz. Como outros valores e preceitos essenciais
da vida, € com a prdpria convivéncia que se aprende o valor. E € com a
experiéncia vivida e refletida que se aprende a teoria do valor.

Podemos nos despedir dele por agora com uma outra passagem de seus
escritos bastante oportuna.

74, Estano capitulo: o direito & educagdo no mundo moderno, na pagina 27. O artigo foi escrito por encomenda da
UNESCO e publicado pela primeira vez em 1948 na colegéo droits de 'homme. Em portugués saiu como o segundo
capitulo de: para onde vai a educag¢do? Da Editora José Olympio, com a sétima edi¢do em 1980.
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Dou por um instante a palavra a Jean Piaget em um velho texto.

Admitimos um pouco acima que os dois aspectos correlativos da
personalidade eram a autonomia e a reciprocidade. Em oposi¢éo
ao individuo que ainda néo atingiu o estado de personalidade, e
cujas caracteristicas s&o as de ignorar qualquer regra e centrar
Sobre si mesmo as relagbes que o prendem ao seu ambiente
fisico e social, a pessoa é o individuo que situa o seu eu na
verdadeira perspectiva em relagdo a dos outros, isto é, que o
insere em um sistema de reciprocidades que implicam
simultaneamente em uma disciplina autbhoma e uma
descentralizagéo da atividade propria™.

A pessoa de vocagdo par a paz nao €, no final das contas, nenhum ser
excepcional, dona de uma virtude inatingivel pela “gente comum’. E apenas
alguém que, educado para tanto, atingiu o estado de maturidade de mente e
espirito em que a abertura ao outro e 0 acolhimento da pessoa do outro em meu
respeito, minha solidariedade e minha ternura sdo a “minha maneira natural” de
lidar com 0 mundo em que vivo. Apenas isto e tudo isto!

O Caminho da Paz - viver o amor para conviver a paz

“Nao ha caminho para a paz, a paz é o caminho”. Esta frase, escrita em
nossa epigrafe, tem sido muito repetida em nossos dias. Como pessoas devotadas
a educagéo de criangas e de jovens, devemos partir do principio de que a paz ndo
existe por sim mesma. Ela ndo é um acontecer social realizado “naturalmente”.
N&o ha pessoas e povos de “natureza mais pacifica” e de “natureza mais violenta”.
Podemos ter ‘germens” em uma diregdo ou na outra. Mas - como n&o
frequentamos a escola do Harry Potter - sempre podemos mudar. Sempre se pode
ser transformado pela e através da educagdo. A paz nédo é um lugar social e
politico que se chega. Ndo é uma dadiva presenteada a nds por aqueles que
“podem” decidir em favor da paz ou da guerra.

A paz é uma construcao que se aprende a viver e a partilhar. Ela é algo
que pessoa como nos realizam na histéria humana a cada dia, em cada momento
de cada dia de nossas vidas cotidianas. Na experiéncia humana, a paz é a
realidade mais original, mas é também a mais fragil e a mais ameagada. Mas ela é
também a mais inevitavel.

S, Estana pagina 64 de para onde vai a educagdo? Op. cit.
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Assim sendo, como educadoras e educadores devemos aprender a saber
ensinar o construir a paz em cada gesto. E construir a paz em cada gesto e a cada
gesto ndo € algo raro e especial como as vezes nos fazem crer. Ndo € a
experiéncia e a realizacdo de vida de alguns poucos sabios e santos da historia da
humanidade. A paz, a paz verdadeira é a nossa verdadeira natureza.

Existem alguns livros dedicados especialmente a experiéncias praticas e
a pequenas metodologias de sala de aula para o ensino e a vivéncia de direitos
humano, de vocagéo para a paz e de convivéncia pacifica e sustentavel para com
0 meio ambiente. Neste e em outros cadernos eles seréo lembrados. Mas um
deles eu quero trazer a este momento de nosso dialogo.

Em que lugar dentro de nos e entre nds podemos situar a esperanga de
que através da educagdo — uma educagdo da pessoa consciente-cooperativa e,
nao, do individuo competente-competitivo, nunca esquecer — podemos formar
pessoas cujas vidas sejam fundadas em valores dirigidos a partilha, ao
acolhimento do outro e, enfim, a paz?

Dentre as incontaveis idéias e teorias a respeito “de nés mesmos, 0s
humanos”, prefiro trazer aqui a ousada sugestdo de um bidlogo tem nos
acompanhado e seguira dialogando conosco. Humberto Maturana. De acordo com
as suas pesquisas de muito anos, podemos acreditar que, a diferenca dos animais,
somos seres orientados essencialmente pela emog¢do. A emog¢do ndo é um
sentimento piegas em nds, e nem é 0 que 0s jovens costumam chamar de
“adrenalina”. N&o. Ao contrario, ela € um feixe complexo de motivagdes interiores e
d e disposi¢des interiores que nos movem no mundo.

E a emogéo origindria e dominante em nds, seres humanos, é o amor.
Essa idéia germinal em Maturana esté exposta em varios de seus livros, alguns
traduzidos para o Portugués. De uma maneira simples e pedagdgica, ela pode ser
encontrada em Formagdo humana e capacitagdo que, tal como ja sabemos, ele
escreveu junto com a educadora chilena Sima Nisis de Rezepka, e que contém
varias “oficinas de amorosidade” que certamente vocés ja teréo visitado. Cito uma
passagem dele.

Pois o amor, a experiéncia de uma emogéo que € vocagao original
do ser humano, € o movimento em dire¢do ao outro, em que 0
outro, a comegar por mim mesmo, vale e significa pelo puro ser
em Si.
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E com a esperanca de que este fundamento seja verdadeiro, que nos
poderiamos pensar que 0 amor € a emocdo que torna a paz inevitavel.
Encontramos ja algo semelhante nas idéias de Martin Buber em Eu e Tu. Eu néo
amo alguém quando quero bem a este alguém pelo que ele vale para mim. Amo
alguém quando este alguém é um valor-em-si-mesmo diante de mim. Eu s6 amo
aquilo e aquela cuja presencga eu aspiro sem proveito utilitario algum. Se o outro é
a pura e livre pessoa de si-mesma em meu amor, nao ha possibilidade alguma do
desejo de posse e do exercicio do poder sobre ele. Logo, essa é a relacdo
matricial de construgéo da paz.

Maturana vai mais além e é bastante radical em suas idéias, estando em
oposicao a varios outros pesquisadores da pessoa e da sociedade. Segundo ele, 0
que existe em nos, que ndo seja a emogao originaria do amor nao é o “outro lado”
nosso. A inveja, o rancor, o0 0dio, 0 desamor, ndo s&o 0 nosso lado de sombra, o
nosso lado oculto. O “outro lado” daquilo em nds é o amor ndo existe como parte
de nossa natureza humana. A inveja, o rancor, 0 desamor, 0 0dio sdo “a minha
doenga”. Quando eu ndo amo eu estou interiormente enfermo, do mesmo modo
como eu nao posso jogar futebol quando tenho uma perna quebrada. o que eu
sinto pelo outro que nao seja originario do amor e do seu acolhimento em minha
ternura, é o que sinto e intenciono em meu outro quando o como um objeto, para
mim. Quando ele é um alguém sobre quem eu sobreponho 0 meu desejo
insatisfeito de proveito de posse ou de exercicio de poder. Em seu equilibrio, a
pessoa humana é uma experiéncia de um puro amor. Em sua busca de equilibrio,
cada uma de nos € uma alternativa pessoal da existéncia do amor.

Assim, Humberto Maturana afirma que tudo que ndo € o amorem nos € a
nossa auséncia. Somos nos sendo o que nao fomos feitos “naturalmente” para
Sermos.

A Biologia do amor se da na composi¢édo historica humana. O
amor € a emogéo fundamental que guia o dever historico, que faz
0 humano no sistema de linhagem primata ao qual pertencem 0s
seres humanos. O amor como emogédo € o dominio das condutas
relacionadas, através das quais o outro surge como legitimo outro
pela convivéncia com alguém. Como tal 0 amor é a emogéo de
fundo social, como dmbito de convivéncia pelo respeito por si
mesmo e pelo outro. Quem respeita a si mesmo, independente, é
auténomo sem estar em oposi¢do. O respeito por si mesmo néo
se constitui na diferenga por outro, mas na aceitagdo da propria
legitimidade. Quem respeita a si mesmo, ama o que ama a partir



201

da liberdade de ser, isto é, a partir de ser responsavel pela propria
responsabilidade (1995: 25).

O cuidado do “outro” como um valor

Devemos nunca esquecer que ainda que outras instancias sociais,

publicas ou empresariais, possam participar da construgdo de uma educagéo, de
uma cultura, ou mesmo de uma sociedade, somos nds, as pessoas “da vida de
todos os dias”, 0 eixo e o vetor principal de tudo o que acontece. Assim, podemos
conceber que a paz ndo é originalmente um produto de um poder, de um poder
publico. De uma politica. Ela € um processo de interagao entre pessoas reais em
situagdes concretas e cotidianas. N&o se decreta a paz e ndo se pode aumentar a
paz, criar a paz, estabilizar a paz com “constituicdes” ou com “decretos”.
A paz é aquilo que se cria quando entre pessoas, entre grupos humanos, entre
sociedades e entre nagdes, o sentimento que gera e fecunda as relagbes € o
amor. O amor como a acolhida incondicional do outro, isto é, o desejo do bem,
como razéo de ser e estar “com ele”, com o outro e partilhar com ele alguma coisa,
qualquer coisa, um minimo gesto. A paz € uma teia de gestos de vocagéo nao
violenta. Gestos e aprendizados em que haja um minimo de desejo de conflito,
posse no outro, de poder sobre o outro. A paz se constrdi entre o gesto de
aceitagao do outro e de criagdo com ele de um momento fecundo de interagéo. Um
minimo momento que inova 0 mundo e que entre ele e eu, eu e ele, 0 outro, eu e
ele somos acolhidos na ternura, quem quer que ele seja, 0 que quer que ele faca.

A paz e o aprendizado da paz estdo muito mais na vocagdo de nossos
pequenos gestos de interconexdo da vida cotidiana, do que nos grandes
rompantes da sua proclamacdo em um raro momento da historia, principalmente
quando estes momentos séo vividos por aqueles que logo depois rompem a paz
em nome de interesses.

O caminho da paz entre pessoas de uma comunidade ou mesmo entre
povos da Terra, esta também em intengdes de cuidado. Parece estranho que esta
palavra em geral usada na puericultura (cuidado das criangas) ou na agricultura ou
veterinaria (cuidado de plantas e de animais) tenha hoje em dia se estendido a
varios outros planos, e tenha se tornado um valor: o cuidado, o cuidar. Leonardo
Boff e outros trazem esta palavra para o dominio da propria ecologia, ao falarem
do cuidado da Terra, como uma nova atitude que deveriamos ter para com a nossa
morada comum. Em seu sentido mais original, a palavra “terapia”, significava
cuidar do Ser.
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Em um sentido mais préximo a pedagogia, vemos hoje em dia uma
preocupagdo em transformar a escola em um lugar de “cuidados mutuos”. Isto
nada tem a ver com o trazer para a educagao algo que ndo Ihe compete e, sim, ao
psicdlogo. Mas um cuidar que seja o criar na escola, na sala de aulas, todas as
condicdes possiveis para que os relacionamentos entre todas as pessoas — aquilo
que temos chamado aqui de “relagdes”, “conexdes”, “interagdes”, “intercambios”,
“trocas”, “partilhas”, “reciprocidades”, etc. - sejam o mais importante. Criar
contextos, momentos, situagdes em que a experiéncia acolhedora da presenca do
outro seja o fundamento de toda a metodologia.

Ensinar mesmo, cada vez mais tem sido, pelo menos do ponto de vista de
uma educagdo humanista — o préprio criar as condi¢des afetivamente interativas
para que, dentro-e-através-delas, pessoas que se cuidam e acolhem, aprendam e
ensinem. E, se prestarmos a atencdo, iremos verificar, entre a nossa propria
experiéncia e as teorias fecundas que lemos e estudamos, que ndo se ensina de
fato coisa alguma com métodos racionais de inculcardo de saberes (a ndo ser na
capacitacdo instrumental, como aprender a “lidar com o computador’) mas com
atitudes e motivagbes pessoais e afetivas de viver o ensinar como uma pratica
amorosa.

O livro de um educador colombiano tem sido muito lido entre nds. Ele se
chama Luis Carlos Restrepo e seu livro é O direito a ternura. Numa linha muito
préxima a Humberto Maturana, A Paulo Freire de seus ultimos escritos, a Moacir
Gadotti, a Rubem Alves, ele clama pelo afeto como ingrediente essencial do
ensino-aprendizagem. Vejam bem que estamos falando, tantos anos ap6s, de algo
antecipado por Piaget na década dos anos 40. S se aprende a acolher o outro, a
viver fora do conflito e a viver a experiéncia da paz, quando se sente pedagogica-
e-afetivamente acolhido, respeitado em um clima escolar, interativo e social afetivo
e afetuoso. Luis Carlos Restrepo vai mesmo insistir em que até a matematica
somente pode ser de fato aprendida e assimilada, se entre quem ensina e quem
aprende flui algo bastante além das “técnicas de ensino”. Pois até os animais
poderiam ser melhor conhecidos e até ensinados, com atitudes amorosas, ternas.

Mas esta equivocado aquele que acha que esta expulsdo da
ternura é uma condi¢cdo sine qua non para a geragdo do
conhecimento. E possivel conhecer as plantas e os delfins
mantendo uma relagéo afetiva e terna com eles (2000, 14).

76, Foi publicado pela Editora Vozes, de Petrépolis. Tenho comigo a segunda edicéo, de 2000.
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A néo-violéncia como um valor na escola

Retorno aqui a Humberto Maturana. No mesmo livro que nos tem
acompanhado, Formagdo humana e capacitagéo, ele lembra a quem educa algo
essencial. Quem quer que esteja diante de mim, sobretudo em uma relagao ode
troca de saberes, pode ser avaliado, pode ser até mesmo criticado por mim, pelo
que fez. O exercicio de minha critica sé pode ir @ acdo de uma outra pessoa. Se a
minha acolhida do outro € respeitosa, cidadd, terna e amorosa, eu, como alguém-
que-educa posso e devo avaliar e criticar agdes concretas, erros, omissdes. Mas
nunca posso e nem devo dizer uma palavra sequer que desqualifique o ser de uma
outra pessoa. E, isto, por “pior” que ela me parega.

Ou seja, posso dizer a quem comete uma infragdo em sala de aulas: “isto
que vocé fez é um ato violento”. Pois uma coisa — semeadora da paz através da
justica — € criticar @ mesmo punir um ato, um gesto, uma agéo, acolhendo e
preservando em meu afeto a pessoa de quem errou. Outra coisa € partir dai, e
“carimbar” quem errou como um alguém: “mau”, “errado”, “fracassado”, “violento”,
ou 0 que seja. Este é o caminho da recusa do outro em meu afeto. E o caminho
aberto ao conflito. E o caminho oposto ao aprendizado da paz. Mas nunca posso
dizer de quem o fez: “vocé é um menino violento”.

Toda pessoa “rotulada” por mim torna-se um meu inimigo em potencial. Um
simples rotulo de negagéo cultural que eu coloco sobre um alguém, por negro,
homossexual, desclassificado, enfim “um alguém diferente de mim”, ja o antecipa
como um alguém situado por mim do lado de fora do circulo do meu afeto. Eu crio
pessoas e categorias de pessoas como “hostis’, ou mesmo “inimigas”, com 0
simples classificar seres humanos e classifica-los hierarquicamente numa escala
de bem e de mal que eu mesmo estabeleco, ou do qual eu participo. Toda pessoa
a quem me cabe ftransformar através do meu educar, deve transformar-se a si-
propria, de dentro para fora, através de minha acolhida. E toda a pessoa que eu
quero mudar através do poder do meu ensino, pra que ela deixe de ser quem ela
é e venha a ser como eu quero que ela seja, € uma vitima de minha violéncia
pessoal e pedagdgica. As minhas intengdes podem ser boas, mas ndo deixam de
ser uma forma de violéncia.

Tudo que eu posso fazer em nome da paz, de uma cultura da paz de uma
sociedade de vocagdo de paz, € criar e recriar cenarios de interagdo onde nés e
entre-nds: eu 0 meu outro possamos interagir e mutuamente nos ensinar-e-
aprender, através do que criamos e fazemos a partir da absoluta liberdade do ser
quem Somos.
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Estas idéias poderiam nos levar um pouco mais longe. Em nosso afa de
educar, de melhor indices de escolaridade e de efetividade na escola e na
educacgdo, estamos sempre nos fazendo uma série de perguntas curriculares que
poderiam ser sintetizadas em: “o que é que uma crianga da 22 série precisa
aprender para passar para a 32, depois para a 42, depois para a 5%, e assim para
diante?” Ora, esta é uma justa e necessaria pergunta a respeito de “competéncia
pedagdgica”. Mas quase sempre ela nos faz esquecer uma outra, talvez t&o
essencial quanto a primeira. Ele seria mais ou menos assim: “O que é que uma
crianca de oito anos deve saber para viver plena e profundamente a experiéncia
irrepetivel de ter oito anos?”

Talvez esta segunda pareca uma pergunta inocente demais e até mesmo
piegas e desnecessaria. Mas, no fundo, o0 que é que vocé deseja para uma filha,
para uma aluna: o “sucesso escolar’ ou a felicidade, dentro e fora da escola?
Claro, se ambos os desejo puderem s realizar, tanto melhor. Mas eu temo que seja
em nome de um excesso do primeiro que nossas escolas multipliquem tanta
“infelicidade”, tanta evasdo e tanta repeténcia. Pois apenas uma pessoa muito “de
mal com a vida”, troca a felicidade pelo sucesso. E somente uma pessoa muito
adoecida pela propaganda do “mundo do mercado”’, pensa ainda que a “chave da
felicidade” é o sucesso.

Podemos ousar imaginar que uma educag&o para a paz nao pode impor
aos nossos educandos modelos antecipado e rigidos de formagéo de pessoas
construtoras da paz, se elas forem sempre submetidas, sem dialogo alguém, ‘a
nossa ‘vontade de educa-las’. Em nome do outro, no acolhimento der minha
ternura, eu ndo posso educa-lo “para”, ou “em nome” de ela ser dtil a algum
projeto do futuro que eu imponho sem um dialogo. Tal como vimos em outros
cadernos eu s6 posso educar quem aprende comigo € me ensina: em. Em cada
momento de nossa relagdo e para viver cada instante dessa relagédo. Todo a ato
realmente pedagdgico é algo que reclama o seu absoluto presente.

Uma educagéo de vocagéo de paz deve partir da plena aceitagéo daqueles
que séo “‘como eu mesmo”, em dire¢cdo aqueles que sao “diferentes de mim” Deve
comegar na pessoa concreta de cada ser, de cada grupo humano, de cada
comunidade, em direcao ao povo, a qualquer povo, aos povos da Terra, a toda a
humanidade; ndo a humanidade abstrata, mas aquela real e refletida na plenitude
de cada ser concreto, de cada pessoa-outra que a realiza. Deve partir dos seres
humanos, em direcao a todos 0s seres da vida com quem compartimos a Terra.

Finalmente, ensinar em nome da paz significa educar com um sentido ético
e politico de justica. O nome social da paz € justica € 0 nome politico € liberdade. E
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um mundo regido pela excluséo, arbitrio e desigualdade, ndo se pode falar sobre
a paz sem se ensinar a ver critcamente o que € que esta continuamente
provocando o seu posto: a violéncia, o conflito e a guerra.. Um exercicio da
construcdo pedagdgica envolve a denuncia generosa, mas constante, das
estruturas de poder geradoras de desigualdade e opressao.

Este € momento de lembramos que o aprender a aprender nao envolve
uma dimensdo do saber puramente intelectiva. Ele esta também afetivamente
empapado do aprender conhecimentos para internalizar e aprofundar valores. A
ciéncia serve a ética neste sentido, e a ética serve, ai sim, a construgéo de
politicas sociais destinadas a justica, a paz e a liberdade.

De igual maneira, o0 aprender a conviver nao significa o aprender a apenas
ajustar-se a cenarios sociais € a formas de vida pré-estabelecidas Ao contrario,
aprender a conviver significa aprender a criar e saber criar a paz a cada passo.

E, finalmente, aprender a ser ndo significa o aprender — como nos livros
individualistas de “autoajuda” - mergulhar em mim-mesmo, como sujeito que se
basta em sua egoista plenitude. Significa, ao contrario, 0 aprender a ser um Ser
que s6 se reconhece e afirma como um alguém através do abrir-se-a-outro. Como
uma pessoa do dialogo, da comunhao fraterna despojada, ndo possessdria e néo
possessiva.

Podemos pensar mesmo que a paz a que tanto aspiramos n&o € um
apenas um direito humano. Cada um e cada uma de nds nédo tem o direito
humano a paz, a nao ser quando a vive antes como um dever humano para com a
paz. A paz ndo pertence ao mundo da politica, nem ao mundo da ciéncia. Ela ndo
aumenta com o acumulo do saber instrumental e ndo melhora com os avancos da
tecnologia. Antes ao contrario. A paz circula e se faz acontecer através de
ciéncias, filosofias, artes, ritos, jogos, trocas de espiritualidade, quando elas se
embebem de uma genuina vocagao para a paz.

E um dos lugares sociais do nascimento cotidiano de vivéncias de paz é a
escola. E, nela, noés, educadores, precisamos reaprender a ndo temer e
precisamos ensinar nossas criangas e nossos jovens a ndo terem medo. Somente
quem se abre ao outro e se desarma para viver a paz, € de fato uma pessoa plena
de coragem.
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A formacio da pessoa solidiria
a escola, a educacio e a economia solidiria

Somos todos interdependentes neste nosso mundo que
rapidamente  se globaliza, e devido a essa
interdependéncia nenhum de nds pode ser senhor de seu
destino por si mesmo. Ha tarefas que cada individuo
enfrenta, mas com as quais ndo Sse pode lidar
individualmente. O que quer que nos separe e nos leve a
manter distancia dos outros, a estabelecer limites e
construir barricadas, torna a administragdo dessas tarefas
ainda mais dificil. Todos precisamos ganhar controle sobe
as condigbes sob as quais enfrentamos os desafios da vida
— mas para a maioria de nés esse controle s pode ser
obtido coletivamente.

Aqui, na realizacdo de tais tarefas, € que a comunidade
mais faz falta; mas também aqui reside a chance de que a
comunidade tecida em conjunto a partir do
compartilhamento e do cuidado mutuo; uma comunidade
de interesse e responsabilidade em relagdo aos direitos
iguais de sermos humanos e igual capacidade de agirmos
em defesa de nossos direitos.

Zygmunt Bauman

Um ideario para uma educacdo com vocagdo de liberdade e
corresponsabilidade

1. Falar em qualidade da educagéo é falar em aprendizagem. Ha qualidade
da educacdo, isto &, ensino-aprendizagem, quando professores e alunos
aprendem. Falar em qualidade social da educagéo é falar de uma nova qualidade,
quando alunos e professores aprendem, juntos, a mudar o0 mundo, a partir da sua
leitura. O direito a educagdo ndo se reduz ao direito de estar matriculado na
escola. E direito de aprender na escola. Sabemos que é no interior das salas de
aula que devemos medir os efeitos de qualquer projeto educacional, de qualquer
politica educacional, verificando o quanto os alunos aprenderam.
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2. Como nos lembra Paulo Freire em Pedagogia da autonomia - citando
Frangois Jacob - 0s seres humanos sdo seres “programados para aprender”.
Como o cérebro esta programado para aprender, ndo paramos nunca de aprender.
Aprendemos mesmo enquanto dormimos. Nao aprendemos apenas na escola. O
cérebro aprende de dentro para fora, como o demonstram as neurociéncias. Por
isso, s6 conhecemos realmente o que construimos e reconstruimos de forma
autébnoma. E mais: sabemos que estamos aprendendo, que estamos alcangando
nossos objetivos, quando avaliamos o que aprendemos. A avaliagdo é um
momento do processo de aprendizagem. Por isso ela precisa ser dialdgica.

3. Nao somos seres determinados, mas, como seres inconclusos,
inacabados e incompletos, somos seres condicionados. O que aprendemos
depende das condi¢cbes de aprendizagem. Somos programados para aprender,
mas o que aprendemos depende do tipo de comunidade de aprendizagem a que
pertencemos. A primeira comunidade de aprendizagem a que pertencemos € a
familia, o grupo social da infancia. Dai a importancia desse condicionante no
desenvolvimento futuro da crianga. A escola, como segunda comunidade de
aprendizagem da crianga, precisa levar em conta a comunidade n&o-escolar dos
aprendentes. E mais: todos precisamos de tempo para aprender, na escola, na
familia, na cidade.

4. Quando os pais, maes, ou seus responsaveis, acompanham a vida
escolar de seus filhos, aumentam as chances de a crianga aprender. Os pais
precisam também continuar aprendendo. Se qualidade de ensino é aluno
aprendendo, é preciso que ele saiba disso: € preciso “combinar” com ele, envolvé-
lo como protagonista de qualquer mudanga educacional. O fracasso de muitos
projetos educacionais esta no fato de desconhecer a participacdo dos alunos. O
aluno aprende quando o professor aprende; ambos aprendem quando pesquisam.

5. Para melhorar a qualidade da escola publica é preciso investir na
formacdo continuada do professor. E fundamental reafirmar a dignidade e a
“boniteza” (Freire) dessa profissao, diante da desisténcia, da lamaria, do desanimo
e do mal-estar docente provocado pela exaustdo emocional, pela baixa auto-
estima e pelo pouco reconhecimento social dessa profisséo. Ao lado do direito do
aluno aprender na escola, esta o direito do professor dispor de condicbes de
ensino e do direito de continuar estudando.
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6. Quando a escola publica era para poucos, era boa s6 para esses poucos.
Agora que é de todos, principalmente para os mais pobres, ela deve ser de
qualidade sociocultural. Isso significa investir nas condigdes que possibilitam essa
nova qualidade que inclui transporte, saude, alimentagdo, vestuario, cultura,
esporte e lazer. Nao basta matricular os pobres na escola (inclusdo). E preciso
matricular com eles, também, a sua cultura, os seus desejos, a vontade de “ser
mais” (Freire). E preciso matricular o projeto de vida desses alunos numa
perspectiva ética, estética e ecopedagogica.

7. H& um novo publico da escola publica, muito diversificado. A velha escola
publica, elitizada e para poucos, era a escola publica unificada e unificadora. A
nova escola publica presta atengéo as diferengas. N&o sé respeita a diversidade,
mas a valoriza como a grande riqueza da humanidade. Ha diferentes maneiras de
interpretar 0 mundo, as relagdes sociais, pessoas e processos, 0 conhecimento.
Ha diferentes maneiras de ensinar e de aprender. A um pensamento dominante
ndo devemos opor um outro pensamento unico. Nao ha nenhuma teoria universal
que consiga explicar tudo.

8. Precisamos da escola também para educar a sociedade, para educar a
cidade, para desenvolver o pais, para redistribuir renda, para construir uma nova
cultura politica, fundada no dialogo, na escuta, na vivéncia da democracia em
todos os espacos sociais. A educacado ndo € uma prioridade. Ela é a pré-condicao
do desenvolvimento e da justica social. Na era do conhecimento, socializa-lo é
distribuir renda. N&o ha desenvolvimento sem inovagdo tecnoldgica e néo ha
inovacdo sem pesquisa, sem educacdo, sem escola. As criangas precisam
envolver-se desde muito cedo na educagdo tecnoldgica, indispensavel numa
sociedade baseada na informag&o e no uso intensivo da tecnologia.

9. No Brasil, o abandono escolar gira em torno de 20% e a reprovagéo
causa uma defasagem idade-série em torno de 40%. Esse “fracasso escolar” custa
mais caro ao pais do que qualquer inovagédo educacional. O Brasil esta investindo
hoje em cadeias 0 que deixou de investir, no passado, na escola publica. Nao
basta investir na educacdo e no trabalho. E preciso investir na cidadania, na
democracia como modo de vida social, na formacgéo para e pela cidadania, para o
seu exercicio da cidadania desde a infancia. A populacao tem o direito de saber
quais sdo os seus direitos e deveres. Precisamos de uma populacdo bem
informada. A informagéo é o primeiro de todos os direitos humanos, pois, sem ela,
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as pessoas nao tém acesso a outros direitos. Dai a importancia da educagéo
cidada, formal e ndo-formal, dentro e fora das escolas.

10. Uma escola publica de vocagédo cidadd € um espago de trocas
fundamental para diminuirmos de fato as desigualdades ainda téo presentes entre
nos, e para colocar o Brasil no rol das nagdes mais desenvolvidas social e
economicamente. E como a educagao sera para todos quando todos forem pela
educacdo, € importante envolver no projeto educacional a sociedade como um
todo. O Estado sozinho ndo conseguira recuperar 0 nosso grande atraso no campo
da educaggo. E preciso o envolvimento de toda a sociedade. Dai a importancia de
um projeto como este, ser assumido como um projeto de governo e ndo de uma
secretaria.
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Alguns passos pelos caminhos

de uma outra educacio

1. Em nome de uma educagdo humanista e amorosamente humanizadora
podemos aprender a liviar um pouco mais a educacdo de uma orientacao
restritamente "de pedagogia” e, mais ainda, pedagogismo. Podemos lutar contra a
idéia de que a educacado possa ser pensada apenas como algo entre a ciéncia-e-a-
técnica. Podemos relativizar o seu teor dominante de uma tardia e limitante
escolha centrada no apenas didatico-cientifico (que se dissolve no "prosaico”,
lembrado por Edgar Morin) em nome de uma vocagéo equilibradamente dialdgico-
poética. Ou mesmo "poiética”, lembrando Humberto Maturana.

Podemos ousar poetizar a educagéo e poietizar a escola.

2. Ousemos des-apressar o aprender. Ousemos aprender a retardar o que-saber
para agir, em nome do como-viver, para ser. Pensemos em como moderada e
progressivamente podemos retardar progressdes escolares e abrir mais tempo ao
poético por oposiGao ao prosaico; ao devaneio por oposicao ao conceitual (Gaston
Bachelard), ao dialdgico (Paulo Freire), por oposi¢édo ao monoldgico - sobretudo o
regido por apresentagOes previsiveis e pré-estabelecidas, via Datashow. Mais
centracdo do ensinar-e-aprender no pessoal e coletivo poiético, no seu sentido
original de construgdo da poesia-de-si-mesmo; por oposigédo ao instrumental e
pragmatico, no sentido do instruir-se e "ser programado” apenas para construir e
gerenciar coisas... ou pessoas, transformadas em coisas "administraveis".

3. Podemos recriar na sala de aulas, na escola e para além dela o direito ao
improviso, ao imprevisivel, ao criativo. E estaremos remando contra o pré-
estabelecido, o previsivel, o empacotado. Podemos conspirar contra a
mecanizagao do ensinar, como aquela que se estabelece em cima de programas
de curso rigidamente pré-montados, pré-fabricados e empacotados. Podemos
retornar as aulas e dialogos criados em cima de roteiros fluidos a serem
construidos no memento da aula ou da fala. Devemos nos esforgar para relativizar
0 primado crescente das "aulas Datashow", em nome de um saber criativo e
elaborado no momento do ensinar-aprender com pleno direito ao improviso de
parte do professor e de alunos. Podemos recriar momentos de trocas em que a
fala-criada-aqui-e-agora de parte a parte constrdi o seu saber, ao invés de trazer a
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sua informag&o pronta, repetitiva e ndo aberta a criagdo do debate e da descoberta
do saber no ato do aprender.

4. Podemos abolir ou reduzir o quanto for possivel as competicdes e as
concorréncias. A escola ndao € um estadio e nem a educagdo € uma olimpiada.
Podemos desestabilizar muito, mesmo eliminar as competigdes e “ranquicisagdes”
escolares, em nome de uma escola de partilhas e construgdes coletivas e nao
comparaveis em termos de escalas e hierarquias. Ousemos relativizar a
individualizagdo competitiva em favor de uma individuagdo (Jung) cooperativa.
Saibamos abolir ou reduzir muito as premiagdes excludentes. Lembremos sempre
que nos pddios sempre s6 cabem trés. conspiremos contra os “quadros de honra”,
o0s “primeiros colocados”... e o siléncio cumplice a respeito de “todos os outros”.

5. Ousemos repensar a pedagogia como a arte de criar, gerar, partilhar e fazer
circular saberes; de desafiar a aprender e integrar conhecimentos, de oferecer
apenas de forma complementar e acesséria as informagdes (subordinadas a
conhecimentos e saberes) solidéria e coletivamente. Saibamos aprender é criar
saberes junto, para depois interiorizar a sua parte do saber coletivamente
construido.

Com isto, ousemos retomar a trajetoria que vai da informagéo (o que se adquire e
acumula sem reflexéo e partilha), o conhecimento (aquilo que interioriza em um
didlogo reflexivo e critico com outros, entre e presencas) e chega ao saber (aquilo
que se cria apenas em situacdes de partilha e que flui entre todos, sem ser uma
posse de ninguém).

6. Podemos aprender a centrar o processo do ensino-aprendizagem no “acontecer
do aprender’” em equipes e no entre-nds, a pessoa-com-0s-outros e nao no
individuo contra os outros e a margem da equipe, da turma.

7. Saibamos criar contextos em que seja facultado e crescente o re-vivenciar a
experiéncia do aprender como um trabalho também sobre a reminiscéncia (a
anamnese), a lembranga do vivo, a meméria do partilhado em interagdo com o
acontecendo aqui-e-agora. Saibamos fazer o foco do ensinar-aprender partir ndo
apenas de um concreto-abstrato dominado pelo professor e pela rotina de um
“programa”, mas de situagGes pessoais e interativas vividas e pensadas pelos
alunos desde a experiéncia de momentos-foco de vidas cotidianas.

Se isto € feito com terapias que pretendem partir do e atingir o dmago da vida
interior de pessoas, porque ndo fazer o mesmo com a educagdo. Uma educacgao
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que sO pode pretender ser integral e transdisciplinar se tomar como ponto de
partida o nucleo pessoal dialogavel de cada um e de todos os seus participantes.

8. Podemos recolocar o foco da educagao - sem temor algum - naquilo que até a
algum tempo atras era chamado de “espiritualidade”, de “vida interior”, de “busca
pessoal e interativa do bem, do belo e do verdadeiro (Platdo o Gardner).

Bem podemos relativizar muito a tendéncia crescente a funcionalizar a educagao
para capacitar o individuo competente-e-produtivo, em favor do re-humanizar a
educacao para formar a pessoa consciente-criativa. Podemos deslocar focos que
nos sao impostos, e recolocar no centro da educagdo o dialogo constante da
comunidade aprendente com algo mais do que apenas a ‘informagéo Uutil e
disponivel, tal como o “inglés funcional, para aprender a falar com maquinas e com
empresarios. Podemos ousar fazer isto em nome de saber transbordante,
fascinante e desafiadoramente dificil, tal como o aprender inglés também para
saber ler Shakespeare e Robert Frost. Trabalhemos com menos fragmentos de
poesia-instrumental para ensinar gramatica-funcional, e com bastante mais
gramatica-profunda para preparar leitores atentos e maravilhados a Cecilia
Meireles e Jodo Guimarades Rosa. Para criar pessoas que venham a ser um dia
atores e autores de seus proprios criativos e de suas vidas criadoras.

9. Ousemos pensar em realizar de fato — e ndo apenas nas teorias dos simp0sios
e congressos sobre transdisciplinaridade — as ousadas interagbes "de igual para
igual" entre a arte, a filosofia, a espiritualidade e a ciéncia. Saibamos criar
curriculos em que a musica recobre o se lugar na sala de aula e dialogo por igual
com a matematica, a danga com a geografia € a poesia com o ensino de “lingua
patria”. Se necessario, ousemos aprender com Leonardo da Vinci, Gaston
Bachelard, Roland Barthes, Cecilia Meireles, Fayga Ostrower, Antdnio Candido e
tantos e tantas outros e outras, que a arte ndo é um saber ocioso destinado a
horas de recreio, ou para atividades para-escolares, mas é um outro saber, talvez
tdo ou mais profundo e formador que as ciéncias... que quanto mais densas e
desafiadoras, mais se aproximam do mistério, da filosofia e da arte.

10. Podemos levar esta interagdo para além do meramente “transdisciplinar’, e
criar uma educagéo crescentemente vocacionada a abrir-se ao todo e ao complexo
da “sabedoria do mundo”.

Saibamos levar mais a sério a proposta de uma educagdo multiculturalista e ir
com até além de seu suposto ponto limite. Ousemos chegar com nossos
estudantes a um lugar de efetiva fronteira-de-dialogo entre os saberes-de-ciéncia
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(ocidental e académica) e os saberes-outros. Aprendamos a realizar isto a partir do
pressuposto de qualquer outro saber vindo de qualquer outra cultura é nao tanto
uma “forma curiosa e interessante de pensar e viver’, mas € uma outra fonte
original, interativa e complexa de “ligdo das coisas” (Carlos Drummond de
Andrade) e de compreenséo do humano, da vida e do mundo apenas diferentes e
em nada desigualmente “menores” do que o que culturas eruditas do ocidente
produziram.

Afinal, os saberes das ciéncias de Cambridge e Nova York ameagam mais a nossa
felicidade e a nossa sobrevivéncia no Planeta Terra do que o saberes dos nossos
camponeses e dos povos Aymaras e os Guaranis.

11. A partir do saber de algumas destas tradi¢bes “de longe”, saibamos aquietar
um tanto mais a educagdo. Aprendamos "orientalmente" a serenar a didatica e
pausar a didatica.

Talvez o agito das salas de aula e a violéncia da escolas diminua um pouco ou
muito mais com a inclusdo de momentos de “nada fazer” em favor de estar-na-sua,
serenamente meditando ou aprendendo com aulas de Tai-Chi, onde ninguém
compete com ninguém, mas cada uma se harmoniza em conjunto com outros.
Saibamos criar contextos escolares onde seja possivel e desejavel a tranquilizar
de dentro para fora, e do equilibrio do corpo para o “zen” do espirito, a mente e as
‘energias”.

Seré que boa parte do que torna nossas alunas “agressivas” € as nossas escolas
“violentas”, ndo vira de estarmos trazendo para dentro da escola a mesma logica, a
mesma ética (ou pseudo-ética) e a mesma sensibilidade do competitivo-
competente de um mundo que ha séculos transita entre as forgas armadas e o
mundo dos negocios?

12. No seu sentido mais radicalmente humano e, por isto mesmo, mais
transformador, ousemos recolocar a politica no centro do que se vive na escola.
Primeiro dando a politico o seu sentido original de "cuidado da polis", de co-
responsabilidade pela gestao coletiva e amplamente participativa nos destinos de
grupos humanos locais, de comunidades, da cidade, da nacao e de todo 0 mundo.

Depois, alargando o sentido de politica, até a fronteira da nossa - e de nossos e
nossas estudantes - na partilha do processo de transformar pessoas para criar
também a partir da escola e desde a infancia, seres humanos com um sentimento,
um saber e uma assumida vocagao de liberdade e de autonomia, logo, de uma
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ativa participagéo e cogestdo solidaria nos processos de transformagéo de nossos
mundos de vida e de destino.

Repito: ousemos destinar a educagdo, uma educagdo humanista e radicalmente
integral, a formar poiéticas pessoas conscientes-cooperativas para a
transformacdo humanizadora da sociedade e, ndo, pragmaticos individuos
competentes-competitivos para a reproducédo da logica e do poder do mercado do
capital.

Que ainda e sempre (ou até quando for preciso) seja em nome e a servico dos
“deserdados da Terra e da terra”, dos pobres e dos excluidos que o nosso trabalho
como educador esteja preferencialmente dirigido.

13. Assim sendo, ousemos associar a escola e a educagéo a praticas do cotidiano
que em suas diferentes escalas remam contra os saberes, valores e poderes do
capitalismo e da colonizagdo mercantil de nossas vidas. Saibamos aprender com
as experiéncias planetarias de simplicidade voluntaria , a economia solidaria, de
construgdo de vida e mundos de paz, a partir de uma efetiva vivéncia solidaria e
democratica na criagdo e gestéo da escola..

14. Assim, saibamos desvestir uma educagéo integral de mascaras utilitarias, em
que ela aparece como algo que apenas de leve humaniza e integra valores e
fatores de uma educagdo dominada pela légica do mundo dos negdcios e
destinada a reproduzir e reforcar o poder do capitalismo. Desde as praticas do
cotidiano, ousemos pensar os termos concretos e a pratica de educagdes
libertarias, de uma educagdo em busca de constru¢do de si mesma como uma
pessoa vocacionada a buscar descobrir ndo tanto "o meu lugar no mercado”, mas
0 nosso lugar na constru¢do sociedades crescentemente voltadas aos valores
essenciais da pessoa humana e do mundo onde todas e todos possam caminhar
em direg&o ao nosso destina: uma compartida e solidaria felicidade humana.

15. Saibamos retomar a educacdo em direcdo a uma vocagdo de fato e no
cotidiano mais culturalmente “natural’. Em um tempo em que as telas e as
conexdes eletronicas parecem deslocar a realidade do mundo da vida do vivencial
para o virtual, ousemos retomar os caminhos da experiéncia-da-natureza.
Talvez tenha chegado 0 momento de pensarmos — entre tantas teoricas inovagdes
didaticas — se a escola ndo deveria voltar-se mais a ser parecida com um
“acampamento de escoteiros” do que com um “laboratério de internautas”.
Mé&os que juntas plantam arvores poderéo salvar o planeta mais do que dedos que
teclam no computador mensagens ambientalistas em favor da Amazénia.
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16. Enfim saibamos n&o esquecer que "uma coisa € o que fizeram de nés. E outra
coisa é o que fazemos do que fizeram de nés..." (Jean-Paul Sartre)

E, a partir dai , ousemos ser junto com nossos educandos-herdeiros, aqueles a
quem cabe a continuidade, a densidade, a ousadia e a aventura do trabalho de
transformarmos nossas vidas, nossos destinos e 0os mundos em que partilhamos
nossas vidas e destinos.

Epilogo

Criangas s&o sonhos.

Sob a sua mansa aparéncia infantil
Se esconde o segredo

de nossa felicidade perdida.

Pois néo é verdade

que alguma coisa se perdeu

quando deixamos de ser criangas?’’

77, Rubem Alves. O original esta na pagina 61 de Alegria de ensinar.
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da travessura ao transpessoal

do transgressivo ao transdisciplinar
fragmentos de um percurso entre a vida e a academia

Nada é fixo, para aquele que
alternadamente pensa e sonha.

Gaston Bachelard

Transdisciplinar... quem? Como?

Afinal, quem é transdisciplinar? O que é ser transdisciplinar? Como se cria
um pensamento complexo de forma coletiva e efetivamente pedagdgica? Como se
vive a experiéncia da transdisciplinaridade em um curriculo escolar de um sistema
publico de educacdo? Como se cria e consolida “isto”™? Que instituicdo de ciéncia,
arte ou pesquisa € ou tende a ser de fato imanente ou transcendentalmente
transdisciplinar?

Nunca obtive respostas vivenciais e pedagogicamente convincentes para
estas e outras semelhantes perguntas, e nunca encontrei comunidade cientifica
alguma que tenha logrado estender de fato um saber complexo ou uma abordagem
transdisciplinar a alguma efetiva e realizavel proposta de ensino-aprendizagem.
Assim, aprendi a conviver com estas palavras e seu conjunto interativo de
desafiadoras idéias e propostas, como nds, os antropélogos, lidamos com a propria
e enigmatica categoria fundadora de nossa propria ciéncia: a cultura. Para alguns
de nos, entre aqui e os recantos da chamada “antropologia central” (n6s habitamos
a “periférica”), depois de tantos anos de teoria e pesquisa, a categoria cientifica
cultura é essencial, plenamente explicativa e insubstituivel. Para outros ela é uma
construgdo mais ideoldgica do que cientifica e, construida na histéria e sob o peso
de alguns interesses e visdes, cumpriu sua tarefa e pode hoje se dispensada.
Outras por igual efémeras categorias a substituirdo com proveito. Para outros,
ainda, ela possuiu ou possui ainda alguma substancia cientifica; no entanto, hoje em
dia é a tal ponto polissémico e contraditorio, que melhor seria deixa-la de lado. Para
outros, finalmente, cultura, desde os primérdios da antropologia € uma contraditéria
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categoria que mais confunde do que clareia e desde sempre deveria ser substituida
por outros, como estrutura ou organizagao social.

Com relagdo a palavra e a idéia de transdisciplinaridade, assim como com
todo o complexo de criticas ao estabelecido, de novos termos e algumas propostas
que a acompanham podemos acreditar que possivelmente o dilema central que
criamos e com que agora nos obrigamos a conviver, € que para a maior parte das
pessoas que entre 0 vagar das teorias e o0 desafio das praticas, tanto ela quanto o
pensamento complexo, a vocagdo holistica e outros imaginarios realizaveis, sao
tomados como um lugar de partida. Como algo de que de saida se parte, seja como
inovagéo do pensamento, seja como sua aplicagéo direta na pedagogia. Como um
complexo que uma vez pensado, pode por vocagdo instantdnea ou por decreto
governamental de politica publica comecgar de imediato a ser praticado. Quem
conseguiu? Quem chegou a ela, ndo como uma experiéncia de laboratorio reduzida
a um pequeno circulo de estudiosos por algum tempo reunidos em algum centro de
altos-estudos.

No entanto, ao longo das eras as pessoas que comegam a aprender filosofia
por conta propria, assim como as que se envolvem com uma equipe destinada a
criar um programa de pos-graduagdo em uma universidade, sabem que tanto a
sabedoria quanto um bom projeto de estudos néo surgem prontos e, para virem a
ser 0 que se sonhou em seu primeiro momento, demandam o demorado e dificil
passar do tempo.

Suspeito sem certezas que tudo o que se aproxima da idéia de
transdisciplinaridade deve ser pensado e, sobretudo, posto em pratica ndo como um
pronto e pré-estabelecido lugar de chegada, onde ‘& se comega sendo
transdisciplinar’, mas como um fragil, polissémico e sempre retornavel lugar
experimental de partida.

N&o se decreta a transdisciplinaridade como uma proposta publica para a
ciéncia e, mais ainda, para a educagédo. Nao se resolve ser transdisciplinar como se
pode escolher ser funcionalista, estruturalista ou marxista, entre as suas diversas
variantes. A transdisciplinaridade e tudo o que a envolve, a mais de serem um
horizonte e um maovel e um imprevisivel territorio de chegada, constituem também
uma vocagao que apenas ao longo de seu prdprio percurso tornam-se progressiva e
cumulativamente uma experiéncia pessoal e/ou coletiva vivida como algo em um
sempre dificil (e duvidoso) processo de realizagdo. Por isto mesmo desconfio que
ela néo caiba em projetos financiados pelo CNPq com duragao de dois anos, ou em
propostas publicas de educagdo. Projetos bem-intencionados, mas que
provavelmente ndo resistiram a uma mudanca de “equipe de secretaria de
educacao” de quatro em quatro anos.
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Ha algo mais. Neste momento posso (e quero) parecer algo ingénuo e
romantico. E que acredito muito que qualquer invencdo do saber, da ciéncia e da
educacado que se apresente com 0s mesmos desafios e 0 mesmo humano horizonte
do que imagino ser a vocagéo transdisciplinar, possui as suas raizes ndo em uma
objetiva logica do pensar, mas em uma generosa, partilhavel e solidaria ética do
agir. Nao consigo imaginar como em tempos em que o primado do individualismo
funcional e utilitario invade todas as areas e niveis reais e concretos da educacao,
possa surgir algo que nos desafie a construgao de imaginarios, filosofias, ciéncias e
pedagogias fundadas em interagdes entre saberes, integragbes entre campos do
saber (a ciéncia, a arte, a filosofia, a espiritualidade) e indeterminagcdes que abalem
certezas “definitivas” e lembrem a confrarias que sonham a quase eternidade
(mesmo quando dependentes de efémeros auxilios provisorios de pesquisa) que €
impraticavel assumir-se “trans” e aspirar a imobilidade do duravel, quanto mais a do
perene.

Ainda sou dos que acreditam que o caminho de uma proposta de vocagao
transdisciplinar passa antes por Martin Buber e Emmanuel Lévinas, antes de chegar
a Edgar Morin. Porque acredito com base em tudo o que vivi e tenho vivido dentro e
fora do mundo da escola e da educacdo, que um pensamento ousadamente
transdisciplinar parte de maneira inevitavel de uma disposicdo de vida
generosamente transpessoal. Uso esta também ambigua palavra de multiplos
significados, dando a ela aqui o sentido de uma vida de quem se abre em dire¢do ao
outro e se decide realizar sua vida como uma perene e crescente vocagdo de
solidaria partilha do si-mesmo no que estarei chamando de diferentes circulos e
circuitos do entre-n6s. Tomo-a ndo de livros de psicologia transpessoal, sobretudo
aqueles inspirados em Ken Wilber, da maneira como a emprega um mistico cristéo
da atualidade, fortemente influenciado, tal como 0 monge Thomas Merton, bastante
conhecido, pelo budismo Zen do Japdo. No pequeno e precioso livro A onda é o
mar, Willigis Jager sugere que transpessoal é o salto dado quando uma pessoa
reconhece que a sua realidade essencial ndo esta tanto no culto de si-mesma, mas
no abrir o “eu” que da sentido a este “si’ em direcdo ao “outro’8. E a coletividade
para-além-do-individual, logo, francamente transpessoal existente nos circulos do
entre-nds (uma preciosa formula cara a Lévinas) o lugar original da possibilidade do
proprio sentimento do/de mim-mesmo e da busca de sentido para este ser-que-sou-
eu’.

8,0 livro é da Editora Vozes, de Petrépolis, e faz parte da colegao “espiritualidade de bolso”. Foi editado em
2009.

79, Varios livros deste pensador de nossa atualidade que deveria ser leitura de cabeceira de educadores, estéo
traduzidos para o Portugués. Sugiro basicamente os seguintes: Entre nds - ensaios sobre a alteridade, editado
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A mesma idéia pode ser encontrada no Eu e Tu de Martin Buber, com outras
e magistrais palavras®. Creio que boa parte da fragilidade e de uma certa precaria
forca humana na polémica da transdisciplinaridade estaria em um certo afastamento
deste ponto de encontro entre pessoas. As idéias, a meu ver (e ao de tantos outros)
nao interagem e ndo se trans-encontram por si mesmas. Elas apenas conseguem
se tocar e, mais adiante, integrar-se em pensamentos complexos, quando pessoas
concretas, em generosas, gratuitas, solidarias e interativas relagoes, fazem fluir o
saber vivido como um dom, la onde em outras situagdes — absolutamente
predominantes na academia — o saber se imobiliza no conhecimento vivido como
uma posse a ser individualmente conquistada. E o proprio conhecimento submete-
se ao primado da informag&o, vivida como uma acumulagdo de fatos e dados
desconexos, mas tecnicamente funcionais e proveitosos em contextos em que o que
se espera de uma alguém de “nivel superior” € uma simples especializagao
competente em algo mensuravel e utilitariamente tornada uma outra forma de
mercadoria comercializavel. O exato oposto do que aposto ser um pensamento
complexo, inclusive em sua primordial gratuidade.

Creio que desejo de realizagdo da vida fundado em uma fragil e funcional
capacitagéo instrumental do solitario individuo competitivo-competente, em lugar de
uma realizagdo humana em boa medida fruto de uma educacgdo solidaria que
desloca o desejo de uma individualista realizagédo do eu-mesmo para o circulo
interativa, dialdgica e afetivamente plural do entre-nés, desagua em uma associa¢ao
que confunde o aprender a saber com um nunca bem resolvido ser “bem-sucedido’,
estar “acima dos outros”, situar-se “fora da média”, algar-se ao “lugar de destaque”,
manter-se na “ordem do dia” e, se possivel, “celebrizar-se” de alguma maneira,
enfim. Tudo o que a meu ver corrompe pela base qualquer projeto de uma formacao
da pessoa humana centrada na solidariedade, na partilha e reciprocidade de uma
vida cuja medida de “sucesso’ e realizagao esta na partilha de tudo o que vai do
saber ao sentimento e da teoria a a¢do social’.

pela VOZES, de Petrépolis, em 1990; Humanismo do outro homem, da mesma VOZES, em 1993, Existe na
Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul um consistente grupo de estudos da obra e das idéias de
Emmanuel Lévinas. Alguns trabalhos resultantes de dissertagdes e de teses originadas na PUC do Rio Grande do
Sul estdo publicadas, quase todos pela prépria editora da Universidade.

80, Recomendo aqui a releitura do Eu e Tu de Martin Buber, especialmente na tradugéo precedida de longa
introdugdo critica do filésofo e educador Newton Achiles Von Zuben. Tenho comigo uma edi¢do da Centauro, de
Sé&o Paulo, referente & 52 edi¢éo e curiosamente sem indicagéo de data. A longa e imperdivel infrodugédo é datada
de 1977. Von Zuben publicou mais recentemente uma excelente coletdnea de estudos pessoas fundados nas
idéias de Buber: Martin Buber — cumplicidade e dialogo, publicado pela EDUSC em Bauru, no ano d 2003. Recordo
que Paulo Freire o cita em Pedagogia do Oprimido. E em conversas comigo ele se considerava “um também
buberiano”. Pela Editora Perspectiva, de Sdo Paulo, saiu em Portugués outro livio de Martin Buber; Sobre a
educacéo, além do essencial Do dialogo ao dialdgico, também da Perspectiva, Sdo Paulo, 1982.
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N&o consigo vislumbrar qualquer horizonte humano de vocagdo complexa e
transdisciplinar entre as ciéncias € a educagdo, em um mundo cientifico e
educacional cada vez mais colonizado pela l6gica do produtivismo-consumista, que
a cada dia mais regula e mensura a quantidade-qualidade de tudo o que vai do que
fazemos a dois numa cama ao que fazemos entre poucos em um laboratério, ou
entre muitos em uma sala de aulas.

Tornar a discusséo sobre horizontes de transdisciplinaridade, de pensamento
complexo, de visdo holistica do universo e da vida, como uma simples questao
l6gico-epistemologica com derivagbes pedagogicas e curriculares nunca
alcangadas, representa apenas uma duvidosa maneira de garantir suportes
enganadoramente sélidos a um mundo social e politico governado através da
usurpagao do poder social, que por direito a todos nds pertence, a sequentes elites
de governo, inclusive no campo da educagao.

Acredito entre muitas duvidas e perguntas em toda a descomunal polémica
puramente teorica e quase sempre vaidosamente ociosa, com que temas tao
essenciais, como o proprio destino do ser humano através da educagéo, tém sido
vividos e reiteradamente repetidos entre mesas redondas e bancas de tese.

Defendo aqui uma educacdo que antes de nos tornar técnicos e
especialistas, nos abra ao direito de sermos filésofos e poetas. Que antes de se
complicar entre nomenclaturas de que todos falam e ninguém pratica, submeta a
informagao competente ao conhecimento consciente, e ambos ao saber. Volto isto
de forma mais concreta adiante. Defendo para a educacdo aquilo que ainda
permanece como a vocagao mais essencial do ensinar-e-aprender. Tudo aquilo que
antes de nos conformar como apenas especialistas sabedores, ousa nos formar
como aspirantes a sermos sabios. Ainda permanego sendo daqueles que imaginam
que se aprende matematica (com a qual sofri anos seguidos de minha vida) para se
saber filosofar. Ou para se saber relaciona-la com a musica e se alcancgar pelo
menos a alegria de ouvir com prazer Edu Lobo, caminho para se chegar a ouvir com
sublime Bach ou Beethoven. Ainda acredito que a utilidade maior da gramatica néo
esta no momento futil do exame vestibular (ou do ENEM, mais modernamente). N&o
estad também em minha capacidade funcional de redigir mensagens cifradas e em
geral semi-debiloides de MSN, mas na poesia de Carlos Drummond de Andrade,
quando ndo no meu proprio aprendizado de criar as minhas proprias poesias.

Um saber que sem ser a posse de ninguém, seja o fluir do sentido e do
significado em meio a circulos de entre-nds. Uma educagao que para ousar aspirar
ser um horizonte transdisciplinar, aprenda a lancar-se, entre os desafios de
Sécrates e 0 apelo de Kant, a construir seres humanos em sua desabusada
plenitude. Nada menos do que isto. Pessoas complexamente preparadas para
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participarem de forma ativa, participante, generosamente critica e gratuitamente
criativa da vida e do destino de suas sociedades, ao invés de serem mensuradas
pelo grau em que se tornaram funcional e competitivamente competentes,
destinadas a lograrem a unica coisa que ousam oferecer aos que sonhamos educar,
aqueles que a cada dia mais se apoderam do poder de ouvir dos empresarios e
dizer aos governantes o que fazer da educacao e de seus sujeitos. Aspirantes a um
bom emprego no mercado do trabalho e senhores de dinheiro bastante para
tornarem os locais de consumo de bens, o melhor lugar onde os sinais de um
alguém ranquicisado como uma visivel “pessoa de sucesso” possa, ilusoriamente
situada acima dos outros, mostrar aos que “ndo conseguiram se como eu” 0s sinais
midiaticos de sua “conquistada” felicidade.

Afinal, apenas repetindo aqui o dizer dos educadores em que creio, e dos
pensadores que me acompanham e dos visionarios e poetas a quem sigo, néo sao
apenas as mentes com que pensamos, mas € 0 coragao do ser humano o que é
preciso tocar... € mudar.

Nao me considero um estudioso competente das questdes que vao de
teorias de novos modos de pensar, a novas formas de aplicar pensamentos
criativamente renovados a praticas inovadoras dentro e fora da educacdo. Esta é
uma das razbes pelas quais resolvi reverter a pergunta que quase sempre nos
fazemos a respeito destas e de ouras questdes. Ao invés de buscar na
complexidade das idéias vigentes ou por virem, quais os fundamentos de uma
possivel integragéo entre a teoria da transdisciplinaridade e a pratica do que se vive
(ou se deveria viver) na escola, preferi tomar um outro caminho. Preferi perguntar as
minhas memérias em que lugares, entre que pessoas € através de que experiéncias
coletivas e partilhadas, vivi ao longo de minha vida algo que pudesse hoje colocar
ao menos em algum territério proximo do horizonte sempre fugidio da...
transdisciplinaridade.

No entanto, antes de chegar a alguns episodios de minhas memorias, quero
retomar uma amorosa critica da educacao que nos envolve em nosso dia-a-dia, com
dois ou trés inesperados exemplos e com o testemunho vindo de alguns lugares e
episodio nem sempre lembrados nos artigos mais competentes sobre este tema.

E proprio do humano que saibamos nos expressar em pelo menos duas
linguagens. Talvez mais, se dermos ouvidos também aos misticos. Tudo o que
escrevo aqui tem a ver com a critica de um mundo de cultura e, em seu interior, de
educacédo que enquanto a cada dia mais se deixa colonizar pelo predominio de
apenas uma, enquanto transforma a outra entre algo a ser vivido nos intervalos de
recreio na escola e, pior ainda, na propria vida. Uma educacdo que em nome de um
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pensar prosaico (no duplo sentido da palavra) esquece que um pensar poético €
também uma outra forma de busca do saber e do sentido.

Acredito que a perda de valor de uma dimens&o generosa e gratuitamente
poética em nossa vida cotidiana e, de maneira especial, na educagéo que vai da
creche ao pos-doutorado, responde em boa medida, por uma escola mediocre e
crescentemente desumanizada e desumanizadora. Assim como creio - e defenderei
aqui o tempo todo — que uma légica e uma pedagogia de vocacao transdisciplinar
devem subordinar-se ou no limite- caminharem de maos dadas como uma afetiva
ética centrada na vivéncia interativa e social do amor, da reciprocidade e da
gratuidade. Todo o oposto da l6gica-ética individualista, competitiva e utilitaria com
que uma educagéo do prosaico prepara seres humanos para a arena do mercado.
Chamo aqui em defesa deste ponto de vista ndo um poeta, mas um homem de
ciéncia cujas idéias tém sido consideradas como fundadoras de idéias e propostas —
inclusive pedagogicas — de um pensamento complexo e da transdisciplinaridade. A
passagem de Edgar Morin é bastante conhecida, mas ndo custa escuta-lo uma vez
mais.

Inicialmente, é preciso reconhecer que, qualquer que seja a cultura,
0 ser humano produz duas linguagens a partir de sua lingua;, uma
racional, empirica, pratica, técnica; outra, simbolica, mitica, magica.
A primeira tende a precisar, denotar, apoia-se sobre a ldgica e
ensaia objetivar o que ela mesma expressa. A sequnda utiliza mais
a conotagdo, a analogia, a metafora, ou seja, esse halo de
significagbes que circunda cada palavra, cada enunciado e que
ensaia por traduzir a verdade da subjetividade. Essas duas
linguagens podem ser justapostas ou misturadas, podem ser
Separadas, opostas, e a cada uma delas correspondem dois
estados. O primeiro, também chamado de prosaico, no qual nos
esforgcamos por perceber, raciocinar, e que é o estado que cobre
uma grande parte de nossa vida cotidiana. O segundo estado, que
se pode chamar de “estado sequndo’, € o estado poético?'.

. Edgar Morin, Amor, poesia, sabedoria, paginas 35 e 36. Chamo a ateng&o para o fato de que este cientista social e

co-instaurador da transdisciplinaridade em seus termos mais atuais, escolhe como terceiro substantivo do titulo d seu livro
uma palavra com que nos iremos encontrar ao final deste escrito.
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Entre um filésofo, uma historieta e alguns filmes

Nunca li isto no original, mas pelo menos duas vezes a estranha e raramente
lembrada possivel frase de Bertrand Russel, 0 matematico e filosofo inglés, me foi
contada. Eu a repito como a ouvi: diversas vezes ao longo de minha vida eu tive que
abandonar a minha educagdo para ir a escola. Poderia ser uma sentenga do
passado. Afinal, Russel faleceu ha anos ap6s haver estudado (ou perdido o seu
tempo) em algumas das melhores escolas da Inglaterra.

Mas o que dizer da conversa de duas criangas na saida da escola, tal como
desenhada e escrita em uma tira cdmica bem recente do Peanuts e vinda, portanto,
dos Estados Unidos da Ameérica, que para alguns de nos continua a ser o lugar de
uma educagdo e uma ciéncia produtivas o bastante para serem imitadas. Na
divertida historieta 0 menino Linus é quem fala o tempo todo. Lucy, a menina de
mochila as costas, apenas o escuta. No primeiro quadro ele diz: Acho que néo devia
mais ir a escola. No segundo, ele responde ao siléncio de Lucy dizendo: em vez de
ficar mais inteligente estou ficando mais burro. E no Ultimo quadro ele completa:
qualquer dia vou desaprender de falar...82 .

A sentenca do filésofo, real ou iluséria, e a pequena tira de quadrinhos que
criangas, jovens e adultos de quase todo o0 mundo leem aos milhdes, deveriam dar o
que pensar. De um modo ou de outro, ambas retomam a sintese de inumeras
criticas que de Plat&o a nos, debatidas em mesas redondas ou escritas em artigos,
procuram palavras novas para dizer a mesma coisa: nao da mais para aguentar a
arquitetura funcional e social do lugar onde nos ensinamos-e-aprendemos: a sala de
aulas. E nem da mais para aguentar a arqueologia do que se vive ali entre as mais
diferentes situagdes: a aula.

Uma das licdes que se aprende em antropologia, € que o que buscamos
encontrar pode estar justamente onde menos pareceria estar. Na verdade, antes
dos antropdlogos, os poetas, os profetas e os detetives como Sherlock Holmes ja
desconfiavam disto. Foi assim que certa feita resolvi procurar o que teriam a dizer
sobre as suas experiéncias de escola e de educacéo, algumas pessoas conhecidas
como escritores, poetas ou autores de prosa, mulheres € homens. Tanto em suas
obras literarias quanto em suas memérias — entre entrevistas e relatos em livros —

82, Confesso que ndo conhego normas da ABNT para citar algum que me foi contado face a face sem certeza alguma de
veracidade. Também ndo sei como citar uma tira cdmica. Esta tras apenas no alto do primeiro quadro: Peanuts. E abaixo,
no Ultimo: interntional press. Lembro-me de que no passado trazia o nome de seu genial criador. O que demonstra que
dada escapa da impessoalidade liquida de que nos falam tantas pessoas, Zygmunt Bauman entre elas. Eu a li na pagina 6
do caderno CULTURA, do jornal Hoje em dia, de terca feira, 8 de fevereiro de 2011.
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encontrei sempre muito poucas referéncias a escola. E raramente elas eram
lembrangas felizes. Encontrei apenas uma breve lembranga em Cecilia Meireles,
quando em um dos “poemas escritos na india” ela descreve em versos o feliz
momento em que meninos € meninas vivem a hora do ir embora da escola, na
algazarra felizarda dos port6es afora. E, no entanto, ela foi também uma educadora
e escreveu livros sobre educacdo que estdo sendo agora publicados. Séo quase
inexistentes as lembrangas de vida escolar em Adélia Prado. E elas sdo mais
amargas do que doces em Cora Coralina.

Certa feita em um curso de pds-graduacao na Faculdade de Educagéo da
Universidade Federal de Goias, dividi as nossas reunides entre aulas-seminarios e
filmes de ficcdo, em que o personagem principal era um professor (mas em apenas
um deles, uma professora). Assistimos filmes como: Sociedade dos poetas mortos;
Adoravel professor; Ao mestre com carinho (norte-americanos);, Madadaio.
(japonés); Nenhum a menos (chinés — o Unico com uma jovem professora); O jarro
(iraniano), O estudante (mexicano — um filme em que o her6i € um homem velho
que resolve ir estudar).

Em praticamente todos os filmes somente surgiam cenas intrigantes ou
mesmo impactantes, quando a turma de alunos era ativamente “problematica” ,
quando o professor era “meio aloprado” - algo a que pedagogicamente também se
da o nome de “inovador” quando no minimo ele era inesperadamente criativo - ou
quando em um momento, algo externo a sala-de-aulas e & escola interrompia a
rotina de ambas e instaurava um desafio “par-escolar’. Isto € o que acontece
especialmente em O jarro, filme que recomendo fortemente.

Turmas exemplares e competentes professores rotineiros ndo ddo meméria
que se leia, romances, contos, pecas teatrais ou filmes inesqueciveis. Em uma
outra dire¢éo, o unico conto de Jodo Guimarédes Rosa em que tudo se passa dentro
de um colégio e ao redor dos ensaios de uma pega de teatro para a cerimdnia de
fim-de-ano, comega por um nome intrigante: Pirlimpsiquice. Nele o inesperado e 0
transgressivo rompem com a ordem rigida de um colégio de padres, e em menos de
oito paginas Guimardes Rosa escreve um dos seus contos mais urbanos e mais
ousados e surpreendentesss.

Disse antes e repito agora que ja& escritos demais sobre as
transdisciplinaridade, assim como ha teorias, metodologias e didaticas demais,
postas por escrito. Em quase todos estes momentos, penso que apenas
reinventamos as mesmas perguntas em busca de outras respostas, mas sem sair

83, Pirpimpisquice é um dos contos de Primeiras Estéria. Na edi¢cdo da Ficgdo Completa, editada pela Nova
Aguilar, do Rio de Janeiro, em 1994, esta entre as paginas 415 e 421 do segundo volume
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do mesmo lugar: a escola. E, na mesma medida em que afortunadamente
buscamos agora o saber transverso de autores situados nas diferentes fronteiras da
pedagogia — 0 que tem fertilizado enormemente 0 nosso préprio pensar a educagao
- nds nos esquecemos de olhar ao redor. De olhar para além das janelas da sala de
aulas e para fora dos muros da escola, em busca do ver e compreender o que de
francamente educativo, sem ser propriamente pedagogico, existe perto, longe e
muito distante da sala e da escola. Olhar com olhos de um trans-educador o0 mundo
‘14 fora”. Ver em suas mais diversas facetas este “mundo vivido e pensado”
(expressao cara entre antrop6logos) em que acredito que teremos experimentado e
experimentamos ainda alguns dos momentos mais felizes e fecundos de nossas
vidas, com os olhos da memoria abertos e atentos. Afinal, se quase todas as
criangas do mundo consideram o momento de “sair pelos portdes e ir embora da
escola” o instante mais feliz de um dia inteiro, porque n&o perguntar e elas e ao
mundo a razéo disto?

Retomo agora o que lembrei acima. Desejo voltar aqui ndo tanto a uma
biografia de mim mesmo. Quero apenas retornar a alguns cenarios e fragmentos de
instantes em que a vivi. Assim sendo, se eu perguntar a mim mesmo: “em que
momentos, em quais cenarios, através de situagdes vividas e preservadas na
lembranga, entre quais pessoas eu reconhego que experimentei e comparti com
outros 0 que posso considerar como o aprendizado mais essencial de minha vida?
Como eu vivi 0 aprendizado mais inesquecido, inesquecivel, o mais significativo, o
mais totalizante e, por isto mesmo, 0 mais interativo? Quais as experiéncias de
aprender-ensinar-aprender que eu poderia, com 0s olhos e o entendimento de
agora, considerar como as mais interativamente transdisciplinares? Enfim, que
memorias mais felizes me retornam agora, quando fecho os olhos e mergulho nos
tempos de minha vida as voltas com o mistério do aprender a saber e compartir o
aprender?

Algumas lembrangas entre a vida e a academia

Espero que duas pessoas a quem estimo muito, uma como um amigo de
tantos anos, outro como um leitor de menos tempo, tornem aos olhos de quem me
leia estes escritos um pouco mais confiaveis. Do primeiro, Rubem Alves, quero
lembrar uma conversa em que ele dizia (com grave acerto) que na vida académica
vocé comega elencando feitos em um curriculum vitae (cada vez com mais
quadradinhos para quantidades, cada vez com menos linhas para qualidades),
prossegue redigindo fatos memoriais e termina escrevendo as suas memorias. Do
segundo, Roland Barthes, espero ter tempo e linhas (em tempos em que suas idéias
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sdo cada vez medidas por alguns numeros de “caracteres” de Times New Roman),
para encerrar estas paginas com uma epigrafe que Rubem Alves sabe e cita de cor,
e que ja transcrevi em pelo menos duas outras ocasides.

Assim, movido por um lembrar-livre, abandono a rotina que ao mesmo tempo
me fascina e persegue ha anos, € que me convoca a expor idéias entre teorias, e
tomo um caminho totalmente outro. Volto a algumas lembrangas e transformo (nem
sempre) teorias em memérias e idéias em lembrangas. A ndo ser no ultimo item do
que aqui se lera, quando caio uma vez mais na tentacdo de me tornar um
“aconselhador” e ouso escrever travessamente algumas propostas. Mas de anteméo
me justifico: elas s&o propostas do que-viver-e-fazer entre a educagéo e a sala-de-
aulas a partir de minhas préprias experiéncias. E elas séo, entre o estudante e o
professor (ambos vivos e ativos em mim, um desde 1946, o outro desde 1967),
vivéncias de achados e tropegos, de erros e acertos. E de nunca certezas
definitivas.

Ao invés de abrir livros agora, fecho os olhos e me vejo partindo de desejos e
de motivagdes, tornadas costume algumas, esquecimento outras. Me revejo
envolvido por e entre imagens vividas as vezes entre gestos minimos, pois de
repente descubro que n&o € raro que sejam eles, mais tarde, os mais relembrados.
Como quando um subito olhar sorridente e amoroso de uma professora dos meus
primeiros anos, em um momento de tristeza em sua aula me volta mesma
lembranga que esquece uma solene “festa de formatura”. Recordo aqui pequenas
praticas cotidianas, sazonais ou esporadicas que me acompanham desde um longo
ou desde algum pouco tempo. Se os cenarios do que relembro viajam pouco do
portdo de uma escola a ordem marcial de uma sala de aulas, logo se vera o motivo.

Resolvi dar o titulo de um tdpico a cada uma destas situagdes-experiéncias.
Depois de relembrar algumas delas e apés me dar conta de que estou escrevendo
um capitulo de um livro e, ndo, um livro de capitulos, optei por algumas e deixei
outras pelo caminho. As razdes da escolha sdo poucas e muito pessoais. Restaram
as que me parecem mais afetivas e, por isto mesmo, mais efetivas. As que com
menos esforcos me voltam a lembranga. Aquelas que hoje me tocam mais a fundo
quando recordo o que vivi e 0 que aprendi ao viver o que Vivi.

Quero relacionar todas elas aqui, antes de dar a cada uma o espago e o
tempo de algumas paginas: a roda das primas e dos amigos, a patrulha dos
gscoteiros, a turma de tras da sala de aulas; a cordada dos escaladores de
montanhas, a equipe dos militantes da Ag¢&o Catdlica e os circulos entre os iguais-
diferentes na educagdo popular; as “classes rogerianas” e as aula na sombra de
arvores. As quatro primeiras sdo de meus tempos de antes da escola e de durante a
escola. A duas do meio sd&o de meus tempos de estudante universitario de
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graduagéo e de “militante estudantil’. A derradeira j& € dos tempos em que na
arquitetura da sala de aulas, deixei a carteiras da “turma de tras” e, depois, as mais
proximas da “mesa do professor”, e me situei entre esta mesa o quadro-negro.

A roda de conversas e de leituras entre primas e amigos

Escrevo “primas’, e escolho o feminino porque elas eram a maioria de nos, e
porque € delas que guardo as melhores lembrangas. Coloco amigos no masculino
pelo inverso da mesma razéo. Escrevo “roda” porque de todas as formagdes de que
nos investiamos para estarmos juntas/os em algum entre-nds, a roda, algo menor
do que o circulo (que viria depois) € a melhor imagem retida na lembranca.

Minhas memorias mais remotas de uma vivéncia transdisciplinar, e
travessamente transgressiva, sdo as nossas antigas ‘rodas de conversa’ entre
criangas livres da presenca por algum tempo de um adulto. Entre intervalos longos
de brincadeiras em dias de chuva (longas chuvas da infancia em Copacabana, e
mais longas ainda na adolescéncia e na juventude vividas na Gavea), formavamos
pequenas rodas e conversavamos literalmente sobre tudo o que, claro, cabia em
NOssos saberes e imaginarios.

Recontavamos contos e lendas lidos e relidos em livros, dos quais o Historias
da Carochinha reinou por anos e anos da infancia. Rememoravamos incontaveis
vezes uma mesma estoria lida e/ou ouvida de discos 78 rotagcbes em uma pequena
vitrola portatil. Até hoje sei de memoéria musicas de “Os quatro herdis”,
“Chapeuzinho Vermelho®. “Branca de Neve” e outras lendas e estorias inapagaveis.

No relembrar coletivo de uma estdria ou de um filme (aprendi a amar Carlitos
bem cedo, antes de Tarzan ou Robin Hood), néo era raro passarmos a momentos
de um puro exercicio de filosofia sobre a vida e a morte; sobre deus e o diabo; sobre
a possivel existéncia de almas, de anjos (especialmente os armados de espadas),
de bruxas e de fadas. Em uma roda de conversas em geral livre e fracamente
dialégica Muitos anos antes de Paulo Freire), em que quase sempre um alguém que
ousasse assumir a lideranca ou polarizar a prosa era mal visto, o cotidiano e 0
eterno, o real e 0 imaginario, o imanente e o transcendente, o trivial e o inusitado, a
vida e a fabula de vidas outras, entrecruzavam-se como fios diversos de/em um
mesmo tecido. Fios de conversa solta, que embora diversos na textura e na cor,
compunham uma colcha de sentidos cujo valor estava justamente no seu apenas
aparente “sem pé nem cabega”. Entdo passavamos num repente da gargalhada de
uma piada de ocasido, ou de uma provocagdo bizarra a um outro momento. Um
momento sério em que alguém de nds “colocava na roda” algo inesperado, que de
tdo profundo e misterioso somente as criangas poderiam pensar e partilhar.
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Nossas rodas de conversas infindaveis eram também um recordatorio de
fatos vividos e imaginados, entremeados de nossas narrativas de contos lidos; de
estdrias sabidas e de histdrias pressentidas. Quando mais tarde vivemos na escola
experiéncias de “partir da experiéncia da vida para os temas da matéria”, entre
teorias e pré-rogerianas que depois pratiquei por algum tempo quando professor,
estdvamos apenas repetindo e reiterando o que ja haviamos inventado entre
varandas e quintais, alguns anos antes.

Excluindo sempre que possivel de nossas rodas de prosa os obrigatérios e
evitaveis assuntos embutidos nas “matérias da escola”, para as quais era reservado
0 tempo-purgatdrio do “dever para casa’, conversavamos longa e seriamente a
respeito de tudo, o tempo todo. Viviamos a experiéncia sempre transitoria e
reinventavel de uma interagdo entre dilemas, questdes e assuntos, que quando
comparo com a disciplinada monotonia monocordica dos temas sobre os quais
podiamos ou deviamos falar na “aula de cada disciplina, gosto de acreditar que ao
longo de toda a humanidade e, com variagdes, em e entre todas as culturas, as
criangas do mundo inventaram o saber transdisciplinar.

Talvez o que venha neste paragrafo seja um salto arrojado demais. Mas falo
de memorias e de imaginarios, ndo de saberes e de teorias. Assim sendo, se volto a
um momento de epistemologia, € com a ajuda de Roland Barthes e Bernard Charlot
separo a informacdo do conhecimento; o conhecimento do saber e os trés da
sabedoria (que nos espera adiante) rememoro nossas aulas curriculares como a
experiéncia da fronteira entre a informagéo e o conhecimento. E relembro nossas
rodas de conversa como a experiéncia da fronteira entre o saber e a sabedoria®.

Emmanuel Kant me vem a lembranga. Ele escreveu alhures mais ou menos
isto: “nds ndo podemos ensinar a ninguém a filosofia; podemos apenas ensinar a
filosofar”. N&o temo dizer que por certo aprendi filosofia (histéria da, escolas,
método, etc.) no colégio. E aprendi a filosofar — 0 pouco que sei, 0 pouco que ouso —
nas diferentes e sequentes rodas livres de conversas entre pequenos grupos de
iguais (ou quase), em situagOes de entre-nds, entre a infancia e agora.

Assim, muito antes dos esforgos de uma pedagogia-de-saberes-integrados,
compartiamos quase sempre as nossas ‘rodas de conversa” dentro de uma vocagao
a mais construtivisticamente holistica possivel. Eramos ao mesmo tempo um
entrecruzar inocente entre Rousseau, Piaget, Vygotsky, Freire e Ferreiro.

E liamos. Pois tudo o que conversavamos interminavelmente era
acompanhado de nossas muitas leituras. Porque “naquele tempo”, mesmo o0s

84, Ver especialmente as paginas 60 e 61 de Da relagdo com o saber — elementos para uma teoria. O livro foi
editado pela ARTMED de Porto Alegre, em 2000.
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estudantes precarios como eu, éramos leitores inveterados a s6s ou em grupos.
Meu pai, um outro leitor fervoroso, comegou a compor a minha pequena biblioteca
antes de eu aprender a ler. Ler foi e segue sendo durante toda a minha infancia e
até hoje, a mais cotidiana de todas as praticas. Até hoje ndo troco um bom (e
volumoso, se possivel) livro, por qualquer incursdo aos poderes ilusérios da
informatica. E uma das felicidades de minha velhice é poder retornar com calma e
vagar a alguns velhos livros, antes ja lidos em relidos ao longo da vida. Ou, melhor
ainda, ler finalmente os livros deixados sempre para “algum dia”. E o “dia” agora
chegou!

Recordo um feliz tempo de inocéncia pre-televisdo, pre-computador, pre-
internet, em que desde a infancia liamos furiosamente tudo o que nos caia nas
maos. famos entdo de Monteiro Lobato (no muito popular entre nés) aos contos de
fada. Quando crescemos, as “meninas” dedicaram-se a livros ao estilo M. Delly,
enquanto nos, os “meninos” passamos de Cinderela e dos Quatro Herdis a Robin
Hood, Tarzan (li a colegéo toda) e Robinson Crusoé (li oito vezes, a Ultima no ano
passado).

Mas quando tento figurar a idéia de um pensamento complexo, ou uma
pedagogia de vocagao transdisciplinar, a imagem que me vem de forma mais
espontanea é a da colegéo - severamente protegida por meu tio-avé e padrinho e
guardada em uma estante propria, mas accessivel generosamente a nds, primos e
primas — do O Tesouro da Juventude. Até hoje, quando me desafiam a fornecer um
exemplo palpavel e visivel de transdisciplinaridade-em-acao, néo raro eu respondo:
“a colecdo completa do O Tesouro da Juventude™s.

Recordo outra vez que as nossas rodas de conversa eram quase sempre
livres e vividas entre muito poucas regras. Mas as nossas brincadeiras, sobretudo,
0S jogos, eram em quase tudo, o oposto. Nada mais regrado e severamente
prescrito do que uma brincadeira de infancia. Mais do que ela, apenas um jogo de
juventude.

Sou ainda do tempo em que brincavamos “de roda” com as meninas. E este
era um terreno todo delas. Pois bem. Cada roda-com-seu-canto tinha também um
modo préprio de ser cantada, de ser gestualizada, de ser dramatizada. De “Pai

85, Eram vinte e quatro volumes, se ndo me engano, de livros encadernados que versavam sobre absolutamente
tudo o que fosse digno e decente de ser lido por criangas e jovens. Os temas e as imagens “indecentes” seriam
devorados mais tarde, em rodas de “meninos”, as escondidas e entre os primeiros aprendizados do sexo e do fumo.
Cada pesado e solene volume repetia as mesmas variagdes: questdes de filosofia, saberes das diversas ciéncias,
artes, jogos, contos, lendas, e até algumas licbes de inglés. Imagem alguma a muitas cores da Wikkipedia supera os
desenhos em preto-e-branco daqueles livros. A sabedoria contida naqueles vinte e quatro volumes (ou seriam
dezoito?) s6 se comparava com a da colegdo completa das “estampas do Sabonete Eucalol” a quem ninguém
menos do que Manoel Bandeira dedicou um poema. Tenho certeza de que Edgar Morin, presente em pessoa em
nosso Coloquio em Fortaleza, no ano passado, tera sido um leitor de O Tesouro da Juventude.
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Francisco entrou na roda” a “Eu sou pobre-pobre-pobre de marré-marré de si” (que
fugia em parte ao padrao “roda”) cada uma tinha o seu repertorio de falas, cantos e
gestos. E eles eram para serem obedecidos com rigor.

Todas, ou quase todas as outras brincadeiras também eram também assim.
E, entre nds, mesmo os mais ‘levados’, “travessos’, “mal-educados” ou
“indisciplinados” (segundo o vocabulério escolar de entdo) viviam com extrema
seriedade ludica os nossos jogos e brincadeiras, e guardavam a quebra de regras
de conduta para momentos de sala-de-aula. Assim, entre acordos e desacertos
todos costumavamos obedecer criteriosamente as regras e as gramaticas sociais
das brincadeiras que nos proprios recriavamos e em que séria e divertidamente nos
envolviamos por horas e horas algumas vezes. Nada mais ordenado e rigido do que
um “Jogo de Carnica”, uma das mais criativas brincadeiras que comparti. Nada mais
coreograficamente prescrito do que um brincar de esconde-esconde, de pique e, ja
na adolescéncia e sem “as meninas”, de um complexo e demorado “bandido-e-
mocinho®. Um empolgante pequeno drama social que entre os ermos dos terrenos
baldios da rua Cedro e as matas da Gavea, encenavamos durante horas e horas,
divididos entre o “lado dos mocinhos” e o “lado dos bandidos”.

Curioso observar que justamente as brincadeiras mais construtivas (em geral
brincadas junto com as meninas) eram as mais livres e abertas ao improviso.
Brincavamos de dramatizar os contos que liamos — ou aqueles que as tias nos
liamss. Por incrivel que parega, brincavamos até mesmo de “escolinha”. E lembro-
me de que com minhas irmas e primas brinquei algumas vezes de “missa” na sala
do meu apartamento do Edificio Suzano, em Copacabana. Aquelas eram
brincadeiras em que a graca estava justamente na repeticdo de gestos
consagrados, mesclada com a possibilidade de alguma variagdo entre diferentes
improvisos de momento. Todo o oposto das brincadeiras mais “de meninos”, que por
serem jogos competitivos possuiam regras estritas que deveriam ser rigorosamente
obedecidas®”. Entre acordos e desacordos, entre momentos de paz relativa e

86, Nas férias frias de julho ou nas longas férias quentes de dezembro/fevereiro, depois de um dia entre inimeras
brincadeiras nos cantos e recantos entre o ‘ribeirdo de Itatiaia” e os terrenos sem fim do Sitio Suzano, n6s nos
reuniamos antes de dormir no “quarto dos fundos” da grande casa, e uma das tias lia durante um bom tempo algum
livro de contos de fadas, ou de outros seres. Tia Alaide era a melhor leitura-contadora de estérias e até hoje sua fala
me ecoa como um dos momentos mais felizardamente sonoros de minhas vida. De vez em quando algum de nos lia
em voz alta para os outros. Mas era uma pratica rara, porque em voz alta liamos mal. Assim, longe da voz das tias,
liamos quase sempre a s6, cada um mergulhado em seu livro, mesmo que reunidos em um mesmo lugar. O habito
da leitura coletiva em um circulo, permitam-me dizer que retornou @ minha vida em situagfes porventura pouco
recomendaveis, aos olhos dos adultos. Foi quando entre a adolescéncia e a juventude, nés nos reuniamos em
algum canto da rua Cedro ou em algum esconderijo de escola para lermos uns para os outros, em voz alta (pois s6
havia um livro cobigado) ou nossos inocentes “livros de sacanagem”. A Carne, de Julio Ribeiro, foi um deles.

87, No comego de O pensamento selvagem, Claude Lévi-Strauss estabelece uma curiosa diferenga entre jogo e
rito. No jogo parte-se de dois polos que devem ser 0 mais possivel iguais em tudo, para que através desta igualdade
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instantes de furias e de brigas (ndo raro coletivas), procuravamos decidir
procedimentos, equalizar regras e preceitos e jogar da maneira mais honesta
possivel, principalmente quando era dificil trapacear, ou quando a trapaca era
severamente punida, em geral entre a discusséo furiosa e a “porrada”.

Algumas brincadeiras-jogos nos vinham ja prontas e com seus codigos de
conduta pré-estabelecidos e consagrados. Mas outras eram criadas, recriadas ou
adaptadas por nos. E este trabalho de inventar a sério os termos de um “brincar” ou
“jogar” foi uma das experiéncias mais educativas de toda a minha vida. Viviamos
sem cessar recriando o conhecido e criando o novo.

Quando algo semelhante comegou a nos ser proposto na escola — quando
ela comegou a ser “ativa” - pelo menos aos olhos dos mais “bagunceiros” quase
tudo nos pareceu redundante e rotineiramente “sem graga’. Pois quando
chegavamos a escola e nos defrontdvamos com severas regras impostas de forma
arbitraria, acompanhadas de sistemas de prémio-puni¢cdo que nos classificavam e
consagravam em meio as oposi¢des escolares entre “bons alunos”, “médios” e
“maus alunos”, tinhamos uma grande dificuldade em aceitar aquele universo coletivo
em que tudo nos aparecia pronto, previsto e inquestionavel.

Termino este primeiro item trazendo aqui a memoéria de um tempo em que
viviamos — sem dar qualquer nome pedagogico a isto — em um estado dinamico e
constante entre as nossas proprias vivéncias livres, entre brincadeiras espontaneas,
longas rodas de conversas e a persistente leitura de revistas e livros. Eram poucos
os filmes a que assistiamos, seja em cinemas, seja em alguma ocasido festiva no
colégio ou em casa de algum parente ou amigo aniversariante (“cinema em casa’).
O vivido e o brincado, o lido e o visto, 0 jogado e o criado eu recordo agora como
uma sequéncia densa e lenta de acontecimentos cuja interatividade transgressiva,
travessa, transpessoal e transdisciplinar jamais foi sequer de longe alcangada pela
rigidez curricular da escola.

A interagdo entre o que viviamos dentro e fora da escola e de outras
unidades de ensino-aprendizagem (como a igreja e seus programas catequéticos de
formag&o) e 0 que transportavamos de forma continua e n&o raro exagerada para as
nossas pequenas ou medias ‘rodas de conversa’, nos tornava individual e
coletivamente pequenos pensadores criticos a respeito de nés mesmos, dos outros

inicial e sob a obediéncia de regras que devem ser por igual seguidas, chegue-se a uma diferenga. Nada pior do
que um jogo “zero-a-zero”. Ja no rito, parte-se (como na missa catdlica) de uma desigualdade inicial, para que
depois de uma sequiéncia de atos em que os participantes obedecem desigualmente a regras, chegue-se finalmente
a uma igualdade. Lévi-Strauss lembra 0 modo como os indigenas nas ilhas Fiji, que aprenderam a jogar o futebol
com 0s missionarios ingleses, transformaram um jogo em um rito. As partidas eram disputadas entre aldeias
anfitrids e aldeias visitantes. Como ao ver indigena seria indigno que visitantes vencessem hospedeiros, e que
anfitrides ganhassem de visitantes, os jogos eram praticados de modo a o resultado ser sempre um empate.



232

e da vida, bastante mais frequentes e argutos do que qualquer adultos poderia
entéo imaginar.

Uma continua pendulagem entre situagdes coletivas fortemente “regradas” —
como em um jogo de futebol - € uma inovativa liberdade aberta ao improviso em
outros tantos momentos, como nas conversas ou na criagdo de jogos e brincadeiras
de ocasido, talvez representasse entdo a vivéncia mais fortemente educativa,
justamente por n&o ser intencionalmente pedagoégica. Mesmo nas ocasides em que
0 que viviamos juntos de algum modo observava sequéncias do que aprendéramos
com os adultos, dentro e fora da escola, uma experiéncia de improviso e/ou de
inovag&o sobre o aprendido era quase sempre inevitavel.

Aquilo que em casa, na rua e, sobretudo, na escola, poderia ser classificado
pelos adultos como “travessura” ou mesmo como “bagunga’, representava na maior
parte dos casos uma resisténcia a cumprir normas de conduta vindas de fora do
circulo do “entre nds”, e a vontade coletiva de recriar, em termos quase sempre
bastante mais adequados e inventivo, aquilo que nos era seguidamente ensinado.

Como normativamente a pedagogia pensa ou avalia 0 que se passa com a
face discente de sua pratica a partir do que ocorre dentro de seus limites, com
frequéncia o que lhe surge como problema é percebido como alguma forma de
caréncia. Como um sintoma de falta de interesse, de motivagdo, de formagéo
antecedente, de disciplina e assim por diante. Grande parte do esforco de uma
pedagogia inovadora tem sido dirigido a criar interagdes capazes de superarem em
seu enlace caréncias vindas dos dois lados: de quem ensina e, sobretudo, de quem
aprende. Ou deveria comportadamente aprender.

No entanto, penso que em boa medida 0 que a escola ndo consegue
perceber é justamente o que esta situado “do outro lado”. N&o sei se seria adequado
chama-lo de excesso, ou se haveria uma palavra melhor para opor a caréncia. Até
onde posso recordar vivéncias e interacdes de/entre experiéncias situadas dentro e
fora dos portdes da escola e da porta da sala de aulas, 0 que a minha meméria
antecipa € uma contraposicdo entre um excesso de motivacdo espontanea que
colocavamos sobre/entre nossas conversas livres, nossas leituras néo obrigatorias
e, sobretudo, no &mbito da pluralidade criativa de nossos jogos, brincadeiras e
‘molecagens’, e uma falta visivel de motivagéo diante de boa parte do que a escola
reservava para nés. Isto muito embora o que faziamos fora dela estivesse situado
em uma area de fronteira muito ténue com o que deviamos viver dentro dela.

Um exemplo entre muitos, e que como tudo aqui, vem de minhas vivéncias e
memorias. Creio que entre a mente e o cora¢do de um jovem, é abissal a diferenga
entre a forca motivadora e o exemplo de personagens como Tarzan, Robin Hood,
Robinson Crusoé ou mesmo Durango Kid (a quem ninguém menos do que Milton
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Nascimento dedicou uma de suas mais belas musicas, especialmente quando ela
diz: “descobri que minha arma € o que a meméria guarda”) e a pasmaceira nada
exemplar da maioria dos herois que nos eram e sédo ainda apresentados em nossas
aulas de Histdria do Brasil. Piores do que eles, somente as infelizes imagens que
nos eram oferecidas sobre 0s piedosos santos cujas vidas exemplares deveriam
ser seguidas “pelo menino e o jovem cristdo”, em algumas aulas de catecismo.
Salvava-se apenas Francisco de Assis, que nos parecia mais um andarilho e poeta
alucinado do que um piegas santo de altar.

Um excesso de vivéncias transgressivas/transdisciplinares (inclusive no
sentido de “para além das disciplinas”) e a forga motivadora do que sabiamos a todo
0 momento criar, viver e compartir, sempre teve como seu contraponto inevitavel
uma justificada desmotivagao para com praticamente tudo o que a rotina curricular
da escola nos tinha a oferecer. A nossa inventiva capacidade de criar, por atacado e
a varejo, incontaveis momentos de inter-composicdo de temas e textos em nossas
rodas de conversa, era a contrapartida de uma compreensivel falta de motivacao
diante das necessarias e sempre aborrecidas “redagdes” das aulas de Portugués. E
devo lembrar que mesmo nos meus anos de “mau aluno” sempre fui um dos
melhores escritores de obrigatdrias redacbes. Coisa que as professoras do Colégio
Andrews, sobretudo, nunca conseguiram compreender.

A turma de tras — uma breve antropologia da bagunga

Jodo-Francisco Regis de Moraes pediu-me certa feita para escrever um dos
capitulos de seu livro, hoje com inimeras edigdes: Sala de aulas — que espago €
esse? Em resposta disse que aceitaria se pudesse escrever sobre um dos mais
importantes e (naquele tempo) esquecidos temas pedagdgicos; “a bagunca na sala
de aulas”. Suplico a quem me leia que observe que ndo emprego aqui a palavra
“indisciplina”, formula professoral e pedagdgica, mas uso, como utilizei no capitulo
do livro, a palavra “bagunga’, que ndo me parece ser sua sinGnima exata. A
indisciplina € quase sempre individual e realiza-se através de condutas em geral
agressivas, de um modo ou de outro, contra pessoas, grupos humanos ou
instituicdes. Seu limite extremo é a violéncia moral ou, sobretudo, fisica, que quase
nao existia em meu tempo de estudante (fora nossas frequentes e inocentes brigas
entre colegas, em geral resolvidas em recantos escondidos do colégio ou “la fora, na
rua” e “depois da saida”) e que agora € um dos temas mais acesos e preocupantes
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entre educadores8. Em um contexto escolar, a bagunga é - ou era, em meu tempo
de estudante — coletiva e solidariamente grupal. Infeliz do bagunceiro solitario. Ela é
(ou era) mais brincalhona e festiva do que violenta, e lograva ser, com frequéncia,
bastante criativa.

Fui um “mau aluno” e um ocupante corriqueiro das “turmas de tras” entre
1946 e 0 més de janeiro ano de 1957, quando um més apds haver sido reprovado
no primeiro ano do curso colegial da Escola Preparatoria de Cadetes do Ar, em
Barbacena, fraturei a coluna mergulhando naquele mesmo ribeirdo de ltatiaia ao
lado do Sitio Suzano, e toda a minha vida mudou de repente.

Até chegar na universidade fui um errante escolar. Frequentei trés colégios
laicos, dois catdlicos e uma escola militar. Creio que poucos estudantes terdo vivido
em tao pouco tempo uma experiéncia tdo multipla. Fui reprovado duas vezes, fiquei
em “segunda época” outras duas; fui expulso de um colégio e sai da Escola
Preparatoria de Cadetes do Ar as vésperas de ingressar no “mau comportamento”, a
partir do qual seria uma vez mais... “expulso”. Nas férias de 1956/57, um mergulho
errado me fez acertar com a cabeca em uma pedra. Fraturei a coluna cervical, fui
operado no Hospital da Aeronautica, corri o perigo de ficar paralitico, passei um ano
quase inteiro engessado e, finalmente, sai da Escola Preparatoria de Cadetes do Ar
e de minha fantasia de vir a ser um dia um “piloto da Forga Aérea”. Sai também do
“mau comportamento” e dei adeus a “turma de tras”. Mas ja nas férias de 1968 voltei
ao mesmo lugar no “Ribeirdo de Itatiaia”, calculei certo desta vez e realizei sem
perigo 0 mesmo mergulho. Segui mergulhando em rios de relativo perigo mesmo
depois de pai de dois filhos. Parei a tempo.

Ao retornar no ano de 1958 a vida escolar e ao Colégio Andrews, retomei
meus estudos escolares agora como um dos alunos mais sérios e mais aplicados de
minha turma. Meus amigos de Rua Cedro discutiram demoradamente aquela
mudanga imprevista e indesejavel. Haviam perdido de um ano para o outro um
‘companheiro de farra” e tiveram que aguentar de entdo até 1975 um amigo
estudioso, cumpridor de seus deveres, silencioso, andarilho (depois excursionista e
escalador de montanhas) e até mesmo, no limite, um precario pregador de virtudes
cristds. A teoria vencedora a respeito, foi a de que a pancada da cabega com a
pedra deveria ter alterado algo “la dentro da cuca do Branddo®. Rogério, 0 mais
velho e mais ousado, chegou a propor a turma o me levarem de volta a0 mesmo
lugar e darem com a minha cabega (mas sem a mesma for¢a) na mesma pedra,
para ver se “0s miolos voltavam pro lugar e o Brand&o virava de novo o cara de

88, £y mesmo, tdo alheio ao tema, acabo de escrever um prefacio para um livro sobre a violéncia na escola e na
educacgdo, organizado por Maria José de Mattos Marinho, a ser publicado ainda.
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sempre”.  Assim, minha estranha vida de estudante pode ser dividida em dois
tempos polares: 1946/1956 (os tempos da “turma de tras”) versus 1957/1960/1965
(os tempo do aluno aplicado), incluidos ai 0s anos de minha formagao universitaria
graduada, entre 61 e 65.

Este ndo seria o lugar para uma demorada “etnografia da bagunga na
escola”. Quero apenas retomar algumas idéias que me parecem pertinentes, a partir
de minha propria experiéncia vivida. Repito com justificada insisténcia. Em meu
tempo de estudante-de-escola, a bagunga coletiva pouco tinha a ver com a
individualista e autoritaria indisciplina. Ao contrario, em boa medida o que faziamos
do meio da sala de aulas para tras, para tornar o que se vivia ali a0 menos
suportavel, era um exercicio de perigosa criatividade.

Enquanto “matéria apds matéria”, uma sequéncia de professores e
professoras nos falava dos outros, do “longe” e, ndo raro, do impessoal ou do
pessoalmente nao-significativo, tratdvamos de criar entre nés pequenos jogos e
brincadeiras com resultados palpaveis e concretos. Ou inventavamos artefatos e
meios de comunicagéo que falassem, em nossa lingua, sobre nés, para nos e entre
nés. Exemplos. Em carteiras de dois alunos em que havia ainda um buraco
destinado no passado a um tinteiro, jogavamos “futebol de moedas”, e se marcava
um gol quando com um peteleco colocava-se uma moeda de “quinhentos réis” no
orificio ocioso. Havia pequenos campeonatos e, tal como em outros esportes
(menos mergulhos, natagdo, excursbes e, com mais modéstia, escaladas de
montanhas) nunca fui bom nisto. Jogavamos ‘“terreno”, utilizando borrachas de
apagar lapis, marcadas com tinta no lado “que vale”. E assim viviamos estratégias
de aprendizado de conquistas de espagos mais confidveis do que os ensinos das
aulas de geografia.

Mas era no que criavamos e sorrateiramente faziamos circular por escrito ou
apresentavamos em lugares “nossos” (porque ali raramente iam professores e 0s
pérfidos “inspetores) como os espagos coletivos dos banheiros ou os fundos do
colégio, que uma criatividade coletiva atingia 0 seu melhor momento. Entre folhas de
papel almago elaboravamos completos “jornaizinhos da classe” — também
chamados de “jornal de sacanagem”. Em meio a desenhos, charges, caricaturas,
pequenos editoriais e noticias, eles inauguravam a cronica divertida e critica do que
viviamos, sonhdvamos e raramente podiamos dizer de publico.

Na interagdo entre os mais diferentes temas, talvez aqueles jornais de
contra-escola tenham sido uma de minhas experiéncias em diregdo ao que mais
tarde veio a ser o desafio - nunca realizado — da transdisciplinaridade. O mesmo
acontece até hoje entre a regularidade informativa dos jornais oficiais de nossas
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universidades e os diferentes jornais criticos de classe na academia: os de
professores, os de funcionarios e os de estudantes.

Alguns dos nossos colegas eram habeis compositores de improviso. E
sabiam mesclar com rara sabedoria a musica, sobretudo as de marchinhas de
carnaval, com letras de parddias com que cantdvamos criativamente o acontecer
cotidiano da escola, os grandes fatos e as idéias da espécie humana. Uma das mais
criativas parodiava o que haviamos aprendido da filosofia de Parménides e seu
nome era: “0 que €, e 0 que ndo é ndo é". Ensaiavamos e faziamos representar
pequenas “pecas de sacanagem”’, que em breves minutos teatralizavam com graga
algo que os teatros sérios da escola nunca alcangavam. Nunca chegamos ao grau
de imprevista genialidade do Pirlimpsiquice, de Guimaraes Rosa, mas nosso tempo
dedicado a transgressivas encenagdes sempre foi bem menor.

Quando tempos mais tarde tornei-me algo semelhante a um “bom aluno’, e
passei a ser em todos 0s anos o escolhido para criar um “auto de Natal” para os
festejos cristdos da noite de 24 de dezembro, era em nossas pequenas travessuras
de recreio escolar que eu buscava a inspiragdo. Acho que € por la que eu busco
ainda.

Haveria ainda o que etnografica (e saudosamente) recordar. Mas talvez seja
mais importante pensar aqui se acaso boa parte do que vieram a ser, em anos mais
tarde as atividades e as iniciativas para-escolares, ndo teria pelo menos parte de
sua origem e sua inspiragdo - assumidas ou n& - no que trabalhosa e
divertidamente criavam os habitantes travessos das “turmas de tras”.

Estou convencido de que apenas uma fracdo pequena do que vivemos - e
nem sempre queremos lembrar - no cotidiano de nossas vidas, entre a casa, a praga
e a escola, e do que lemos em alguns livros de teoria social, aplica-se ao que nos
obrigamos a viver dentro de escolas e salas de aula. Qual seria 0 motivo pelo qual
entre filmes e romances, os momentos de ordenada rotina escolar ndo geram cenas
e momentos de interesse, como lembrei paginas atras? Porque sera que e é quase
sempre 0 momento de uma transgressdo da ordem disciplinar, de um surto
impagavel de criativa travessura, ou de algum surto em que um “professor sério”
salta de si e reveste de ser um educador-saltimbanco (lembro de novo trés deles: Ao
mestre com carinho; Adoravel professor; Sociedade dos poetas mortos) o “fato” que
merece ser filmado ou descrito, talvez por ser o inesperado instante, ou a néo
prevista situacdo em que uma escola revela a sua face mais interativamente
humana e, portanto, mais realmente pedagdgica?

Busco para tanto provisérias e discutiveis alternativas de resposta na
antropologia que pratico. Vejamos como.
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Victor Turner, um antropdlogo cuja influéncia aqui no Brasil ndo foi pequena
ha anos atras, lembra em alguns de seus escritos que toda a formacéo social, em
qualquer dimensao, divide-se entre uma esfera de poder, ordem e controle das
interagdes entre pessoas e grupos de pessoas, a que ele da o nome (de resto nada
original) de estrutura. Quando vocé estuda atento a Constituicdo dos Estados
Unidos do Brasil, quando 1€ (se é que alguém I€) todo o estatuto da universidade em
que estuda ou leciona, ou quando folheia atento 0 manual completo do carro novo
que acabou de comprar, vocé estd mergulhando em diferentes contextos da
codificagao formal de uma estrutura®.

De outra parte, a ndo ser em instituicdes que podem ir de uma rigida familia
nuclear a todo um perverso estado-nagdo - e mesmo assim nunca por muito tempo
- surgem e nao raro multiplicam-se nas fronteiras e frestas de uma estrutura,
unidades mais duradouras ou transitorias de transgressdo de sua ordem
institucionalizada e legitimada. Victor Turner atribui a estas unidades sociais um
nome em latim: communitas. Elas sdo formas de interagbes coletivas que, para o
bem ou o mal (em geral ambas ao mesmo tempo), irrompem sequente e
continuamente entre as frestas, entre as rupturas abertas — entre as porosidades,
dirdo os mais pds-modernos — de uma estrutura. E “ali”, uma communitas cria
pequenas e multiformes experiéncias socioculturais de variagbes alternativas do
existir na estrutura, ou, como lembrei duas vezes acima, em alguma de suas
margens ou fronteiras, entre suas frestas ou rupturas.

Em outras situagdes, de forma controlavel ou n&o, elas transgressivamente
irrompem contra o todo ou dimensdes territoriais/sociais de uma estrutura. Turner
oferece exemplos de communitas: a ordem franciscana em seus comegos, O
movimento hippie, e outras conhecidas comunidades alternativas de diferenga e
transgressdo. O bando de Robin Hood; uma quadrilha de traficantes; um grupo de
jovens punks provisoriamente revoltados contra tudo e contra todos; a “escola nova”
em seus comecos; a experiéncia dos movimentos de cultura popular dos anos
sessenta no Brasil; o “teatro do oprimido” de Augusto Boal, a “Tropicalia”; o
pequeno grupo que iniciou com Fidel Castro a revolugao cubana; o “1968” entre os
estudantes franceses; um “comando de greve” de professores de uma universidade,
ou de todas as universidades federais do pais; ou uma organizada (pelo menos no
passado) equipe de criativos bagunceiros em sala de aula, podem ser bons
exemplos de communitas. Infeliz de vocé se pelo menos uma parte de sua vida ndo
é vivida em alguma communitas (nem que seda, como um exemplo precario, uma

89, Estas idéias de Tumer estdo desenvolvidas principalmente em seu livro, O processo ritual, editado pela
VOZES, de Petrdpolis, em 1982.
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‘mesa de bar”, onde segundo o mesmo Milton Nascimento de muitas linhas atras, e
também alguns sérios pensadores do passado e do presente, nada de “importante
na vida” fica de fora das rodas de conversa).

Algumas communitas ndo duram mais do que um periodo de vida de seus
sujeitos. Outras transformam-se em religides estabelecidas ou em ordens religiosas
consagradas, e lutam por ocupar um lugar legitimo na estrutura. Outras geram a
revolugéo social de um pais, e quase sempre em menos de uma geragéo tendem a
degenerar em governo, isto €, em estrutura. Outras instauram uma nova forma de
escrever poesia, como a communitas da “Semana de 22” no Brasil. Outras ousam
propor formas antes ndo imaginadas de se praticar a educagéo. O que caracteriza a
maior parte delas é o fato de que, vindas do novo e sedentas do inovador, as
communitas contestam o todo ou uma fragao social e/ou cultural de uma estrutura, e
propdem algo estranho, inusitado, transgressivo, mansamente revoltoso ou
violentamente revolucionario, com graus muito variaveis de contestagéo e ruptura
frente ao estabelecido e consagrado.

Ndo é preciso muita imaginacdo para compreendermos que aquilo que
chamamos de ‘historia da educagdo no Brasil” € uma ftrajetoria bipolar e
polissemicamente interativa de/entre diferentes eventos. Diferentes nodos de fazer
acontecer a educagao, postos em movimento lento nos momentos em que formas
de estrutura dominam o cenario e deixam nenhuma ou poucas areas abertas ao
surgimento de alternativas do tipo communitas, versus eventos de curta ou longa
duragao, deflagradas através do fluxo de diferentes alternativas de eventos um tanto
mais inesperados, acelerados e inovadores, quando alguma experiéncia
transgressiva e contestadora de communitas irrompe.

Entre a macro-escala de todo um movimento renovador da educacado, a
escala média realizada por uma experiéncia nova e ousadamente transgressiva
dentro de uma escola, durante alguns anos, podemos imaginar as multiplas e
persistentes micro-escalas de formas de communitas na/da escola. Uma delas pode
gerar a iniciativa de um grupo espontaneo de danga ou de teatro, situada fora da
sala-de-aulas e depois do “horario escolar”. Outra pode surgir entre as equipes de
bagunca criativa dos recantos escusos de um colégio, ou nas turmas de tras das
salas de aula.

A menos que um professor ou uma diretora de escola tenham a vocacao de
um general, todos sabemos que o que torna “um dia na escola” suportavel, ou até
mesmo interativa e simbolicamente agradavel, € a pendulagem continua entre a
ordem regimental estabelecida, e a sua variada, previsivel ou imprevista ruptura. E a
oscilagao entre o que esta pré-estabelecido e “tem que ser cumprido”, e 0 que surge
como algo novo, criativamente transgressivo (no melhor sentido da palavra),



239

sobretudo quando instaura sobre a ordem da estrutura um momento, ou um longo e
fecundo periodo de criativa communitas.

Pensemos se toda a escola — aqui no Brasil e por toda a parte — que nos é
mostrada como um novo modelo de inovagdo a ser seguido, € ou nao
invariavelmente aquela em que o corpo docente e o quadro diretor se abrem a uma
convivéncia equilibrada (e nem sempre estavel e duradoura) entre a necessaria
rotina da estrutura, e uma aceita, tolerada ou incorporada abertura a iniciativas de
tipo communitas. Sabemos muito bem que todas as experiéncias que entre o

passado e o presente ganharam nomes como “ensino centrado no aluno”, “escola
ativa”, “escola auto-gestionada”, “educacéo libertaria”’, “Escola da Ponte” e tantos
outros titulos simbdlicos e propostas que passaram de experiéncias a teses e de
teses a livros, nada mais foram do que experiéncia de fazer interagirem de forma
mais harmdnica e menos conflitiva esferas e normas de estrutura e esferas e contra-
normas de communitas.

Por outro lado, podemos pensar tanto na histdria da arte ou do circo, quanto
na do futebol ou da educagdo, continuamente as esferas de poder da estrutura
empenham-se em: a) destruir iniciativas ou irrup¢des de communitas para repor a
forca (simbdlica ou ndo) a ordem legitimada da estrutura; b) incorporar ao seu
préprio territorio de poder e cultura as formas de communitas com o tempo passiveis
de colonizagdo rotinizante®; c) deixar-se transformar a si mesma, no todo o em
parte, em algo diverso e plena ou limitadamente inovador, permitindo-se ser
invadida e impregnada pelo que irrompe como uma communitas, ndo mais
controlavel pela estrutura, ou como algo que afinal vale a pena ser aceito e
incorporado como um ousado gesto de inovagéo cultural. Mais ou menos (mas entre
outros termos e contextos) o0 que acontece nas e com as transformacdes cientificas
de/entre paradigmas, quando os loucos ou 0s hereges da segunda feira da historia,
transformam-se nos criadores dos novos modos de pensar, de quinta feira em
diante.

Quando compreendido para além dos padrdes rigidos da légica funcional da
pedagogia, a escola “funciona” como um campo complexo de interagdes que vao de
um par provisorio de namorados a ordenagao de uma sala-de-aulas, nos momentos
em que ali se realiza uma aula). Em suas diferencgas, estes campos interativos de
relacbes ndo podem e nem devem estarem todos dirigidos as mesmas direcdes,
submetidos aos mesmos propdsitos e realizados através das mesmas previsiveis
atuacOes performaticas. Quando com a aparéncia de um desabusado descaso,

90, Mais ou menos o que a Nestlé faz, ao se apropriar de alimentos naturais e organicos originalmente produzidos
em pequenas e frageis communitas de produg&o alternativa, ou quando a prefeitura tolerante de uma cidade carioca
inaugura em uma praga publica um espago para praticantes de hip-hop ou de skates;
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alunas de um colégio dizem que as melhores “horas da escola” s&o o recreio € 0
momento da saida para fora de seus portdes, mesmo que estes felizes instantes
nao sejam “os mais importantes” e nem a razéo principal pela qual elas estao “ali”,
0 que elas querem traduzir é algo simples e nem sempre percebido. Ela querem
dizer que é justamente entre a inevitavel e desejada oscilacdo entre momentos-
communitas, em que a esfera discente se sente assumindo uma parcela algo maior
do poder de “fazer algo por conta propria”, e momentos-estrutura, em que a esfera
docente assume — ou negocia, no melhor dos casos — o dever-direito de determinar
0 que deve ser feito daquele instante em diante, nada mais natural do que o optar
pelas situagcbes em que uma experiéncia gratuita e menos utilitariamente-funcional
do “estar ali”, interrompe ou pde fim por um dia a inevitavel ordenacdo pedagdgica
estabelecida e consagrada do que se pode pensar, fazer e agir. Enfim tudo o que no
seu acontecer faz interagirem pessoas; pessoas e simbolos; simbolos, saberes e
significados. Nada menos do que o complexo através do qual a escola procura
realizar um dos mais gratificantes e sempre misteriosos gestos conectivos da
espécie humana: o trabalho de aprender a ensinar posto a servigo do trabalho de
ensinar a aprender.

A patrulha dos escoteiros

Uma das recomendacdes feitas por uma diretora de um de meus colégios,
como um possivel corretivo adicional ao meu persistente “mau comportamento”, foi
0 meu ingresso em uma ‘tropa de escoteiros”. Aquela foi uma das melhores
sugestdes que minha mée recebeu, e agrade¢co a ambas por isto. Entrei como
“escoteiro novigo” de uma tropa logo que completei os onze anos, em 1951. E sai
dela para tentar ser um futuro aviador da Forga Aérea Brasileira, em 1954,

A tropa de escoteiros e as suas patrulhas podem ser situadas a meio
caminho entre as turmas livres de amigos de rua e a escola. Ao contrario de nossas
‘rodas” e “turmas”, ela possui um chefe, ou um par de chefes, como no caso de
minha tropa: a Associagdo dos Escoteiros Catolicos Sdo Jodo Batista da Lagoa (que
ficava ndo na Lagoa, mas em Botafogo). Cada tropa divide-se em patrulhas que
abrigam algo ao redor de seis a oito escoteiros, ou bandeirantes, as meninas hoje
também chamadas “escoteiras”. Havia um lider da patrulha. Mas justamente o que
caracteriza tanto a interagcdo do chefe da tropa quanto o da patrulha com todos os
outros, era (e segue sendo, espero) o fato de que ele também estaria situado a meio
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caminho entre a ordem precaria e espontanea da turma e a ordenagao formal da
escola?".

O chefe seria 0 que em termos de agora caracterizaria o professor-rogeriano
(em termos) ou o facilitador (nome de que nunca gostei). Era mais um-entre-nds,
mais velho e mais experiente. No escotismo existe até hoje uma progressao que se
realiza através da aprovagdo em uma série de provas-escoteiras. Nunca passei de
‘escoteiro da promessa” a ‘“escoteiro de segunda classe”. Esta progressdo é
pessoal, aberta e ndo-competitiva.

Enquanto na escola eu me obrigava a decorar os afluentes da margem direita
do rio Amazonas (Javari, Jurua, Purus, Madeira, Tapajés, Xingu) entre os escoteiros
eu aprendia a me orientar pelo sol, pelas estrelas e até pela posi¢ao de abrigos de
animais (passaros, formigas, etc.) na floresta. Aprendia a armar e a desarmar
acampamentos e a criar entre 0 comego de uma tarde e o de uma noite, uma
pequena aldeia rustica onde iriamos passar dois, trés ou quatro dias. Toda uma
arquitetura de construgdes simples ao redor das barracas: locais de banheiros, da
cozinha e, mais além o local preparado para o Fogo do Conselho de nossas noites.
Aprendia a acender fogueiras (sem incendiar florestas) e preparar as refeicbes de
nossos precarios (e inesqueciveis) almogos e jantares a partir de minimos recursos.
Aprendia a fazer varios nos (sei alguns até hoje). Aprendia a me comunicar com
sinais de semaforo, com bandeiras (eu era bom nisto), ou com o codigo Morse (era
péssimo). Aprendia a caminhar, mesmo a noite pela mata sem medo algum (algo
que me deleita até hoje) e aprendia algumas “regras de sobrevivéncia na floresta”.

Estes aprendizados do que chamarei aqui préaticas do fazer, nos vinham
associados a toda uma gramatica escoteira de éticas do agir. As relagdes amistosas
de interdependéncia, a experiéncia da partilha do tempo, dos servigos, dos afetos e
dos bens que comecei a aprender cedo com meus pais e parentes proximos,
reencontrei ampliados raramente na escola e com frequéncia entre escoteiros.
Havia (ha ainda) uma “Lei do Escoteiro” que sabiamos de cor e que lutavamos por
obedecer com um sentido de camaradagem, partilha e liberdade que dificilmente
encontrei na escola. A idéia de “camaradagem” foi sempre uma das forgas maiores
do que costumamos chamar “espirito escoteiro”.

Muitos anos antes de conhecer o ambientalismo e a educagdo ambiental,
aprendi que “o escoteiro ndo deixa sinais de sua passagem”, e aprendi principios e

91, Recomendo a leitura de pelo menos um dentre os muitos que Lord Baden Powell, o criador do escotismo,
escreveu. Guia do chefe escoteiro — teoria do adestramento escoteiro — um subsidio para a teoria dos
chefes. O livro foi editado pela Unido dos Escoteiros do Brasil, em Curitiba, em 2006. Sobre Baden Powell e o
escotismo no mundo existe um livro que merece ser lido por educadores; 250 milhdes de escoteiros, de Laszlo
Nagy, em tradugao do francés editada também pela Unido dos Escoteiros do Brasil, Porto Alegre, 1985.
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saberes de conhecimento e de manejo da natureza bastante mais efetivos do que
0S que encontrei, anos mais tarde, em livros sobre educagado ambiental. Inclusive os
livios que eu mesmo escrevi. Lembro-me de algumas provas para a progressao no
escotismo. Uma delas era ir a um lugar de natureza munido de caderneta e lapis, e
voltar de 1, depois de uma manha de busca e de criteriosa observagao, com a
descrigdo pormenorizada e por escrito de dez arvores. O carinho que tenho nao
tanto por uma natureza abstrata que povoa ainda o Planeta Terra e que é “urgente
preservar’, mas por cenarios e seres reais e compartilhaveis da natureza — uma
cachoeira, uma beira de rio, uma arvore (planto arvores onde posso, sempre que
pOss0), um passarinho, um pequeno grilo, me veio em parte da sabedoria ecoldgica
de meu pai (um amoroso pré-ambientalista nascido muitos anos deste nome surgir),
e em boa parte dos escoteiros. Uma linha de “praticas escoteiras” tinha a ver com
conhecimentos de primeiros-socorros. Com eles passavamos dos cuidados com a
natureza ao cuidado do outro. Muito do que aprendi entéo e depois me acompanha
por toda a vida. E ainda acredito que ao lado de ensinos de ciéncias naturais, 0s
“primeiros socorros deveriam constituir um aprendizado universal.

Dentro de padrdes e rotinas bastante mais ordenados do que em nossas
rodas e turmas, mas bastante menos impositivo e disciplinar do que no colégio,
entre os companheiros de escotismo vivi diferentes situagcbes de uma dupla
interatividade entre conviver, compartir, saber e aprender. Primeiro porque de uma
forma muito direta e gratificante todo o aprendizado mais genérico e tedrico brotava
de questbes concretas e era imediatamente aplicado em situages de alguma
pratica. Eu nunca aprendi entre escoteiros sequer o nome dos rios do Rio de
Janeiro, a minha cidade. Mas aprendi a construir com troncos de bananeira ou com
bambus balsas ou jangadas bastante confiaveis, desde que o rio ndo fosse muito
grande ou muito caudaloso.

Segundo porque aprendiamos entre-n6s, com a ajuda de nossos chefes de
tropa e de patrulha, ou com companheiros mais experimentados e sapientes disto
ou daquilo. De novo as imagens que me vém s&o as de um viver quase tudo ou em
uma coluna, ao longo de uma trilha no campo ou na floresta, ou ao redor de um
pequeno circulo. Me revejo agachado no ch&o, ou sentado mais ou menos como
reaprendi com os budistas (mas sem os exageros de posi¢ao deles), em circulos.
Convivi com circulos de cultura anos antes de conhecer Paulo Freire e ingressar em
movimentos em que a pratica do dialogo era a vivéncia de todos os dias. Ali co-
aprendiamos, liamos, conversavamos longas horas. Ali distribuiamos entre nds as
tarefas de um “dia de acampamento”. E em circulos a volta de nés mesmo, viviamos
0 que até hoje recordo como uma de minhas imagens de momentos mais felizes.



243

Nas noites de bivaques, acampamentos ou acantonamentos, reuniamos da
mata alguma lenha e acendiamos uma fogueira®2. E nos assentdvamos em um
circulo ao seu redor. E aquele era o “Fogo do Conselho”. Ali cantavamos juntos as
nossas coletivas “cangbes escoteiras”. Ali um de nos poderia narrar um conto
conhecido de outros ou inventado na hora; alguém poderia dizer uma poesia ou
inventar uma “advinha”. Ali trocadvamos as confidéncias e as noticias do dia. Ali um
chefe rememorava preceitos escoteiros de cidadania, e podia aproveitar o momento
para chamar a nossa ateng&o para alguma agao que deveria ser corrigida.

Lembrei que havia também no escotismo de meu tempo uma hierarquia de
postos e uma gradagao do “novigo” ao “escoteiro da patria”. Viviamos sequéncias de
provas praticas e tedricas para se saltar de uma posi¢ao a outra. Mas o proprio
sentido dado a competicdo e a progressé@o eram entre n6s de uma natureza
bastante diversa. Era em nome de um “nds” que cada um de nds se esforcava para
progredir e, como no lema dos lobinhos (0s que em idade antecedem os escoteiros),
fazer em tudo: “o melhor possivel!”.

A acao individual ganhava sentido no coletivo da patrulha, e as da patrulha,
na tropa. Para além dela, entre jogos, momentos de estudos e brincadeiras ao ar
livre, aprendiamos que o sentido de tudo estava em... servir. Estava em
permanentemente sair de si mesmo e partilhar com, servir a, criar entre. Algo
bastante diverso do que tende a se tornar um contraditorio e perverso principio da
educacado de agora: ser competente para competir, ao invés de fazer-se consciente
para compartir.

Havia entre nés concordancia e concorréncia. Competiamos, pessoas e
patrulhas. Havia mesmo (ha ainda) jogos-escoteiros entre tropas de toda uma
regido, de todo um pais. Mas um clima de gratuita camaradagem atravessava as
nossas atividades e 0s nossos momentos. Anos mais tarde, quando participei como
professor de varias turmas de um curso de especializagdo em jogos cooperativos,
reencontrei com outros nomes e simbolos este mesmo espirito. Um modo de sentir
e proceder que submete o desejo individual do ganho, da vitéria ou da conquista
sobre os outros, a uma partilha de tudo entre todos.

2 At hoje existe esta diferenga entre escoteiros: bivaque é quando vocé utiliza apenas os recursos da natureza
para acampar: uma gruta, uma cabana feita de galhos e folhas de arvores, ou simplesmente uma bela noite ao
relento, sob as estrelas; acampamento € quando vocé dorme sobre as barracas que leva e arma; acantonamento é
quando vocé dorme em uma casa no campo, um depdsito, um galpdo ou o que seja.
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A cordada

Naqueles tempos muitas vezes (mas nem sempre) escaldvamos montanhas
de maior risco amarrados uns aos outros por uma mesma corda. Seu nome era
‘cordada’, e procediamos da seguinte maneira: tomando uma corda de uns trinta
metros, por exemplo, faziamos ao redor da cintura de cada um de nds um enlace,
de tal forma que iamos atados a mesma cordada a intervalos de mais ou menos trés
metros.

Unidos uns aos outros e liderados por um “guia”, que a todos antecedia na
cordada, assim escaldvamos montanhas de maior risco. Sabiamos que
dependiamos uns dos outros e muito embora cada “um da cordada’ realizasse cada
‘lance de escalada” na sua exata vez, quem escalava a montanha era todo o
conjunto das pessoas ligadas umas as outras por uma mesma corda de sisal (mais
tarde substituida por leves, preciosas e custosas cordas de nylon vindas da Europa).

Uma expressao verbal de prop6sito pronunciada de forma errada traduzia o
espirito da cordada em palavras: “eu fomos”. De fato, sem a riqueza simbdlica e
sem o rigor dos preceitos éticos de camaradagem e servigo ao outro do escotismo,
0 universo de excursdes-e-escaladas em meu tempo, guardava a mesma unidade
essencial do que faziamos juntos quando saiamos da cidade em busca de trilhas,
florestas, cavernas e, sobretudo, montanhas: o espirito de equipe.

Durante os meus anos de juventude, quando saido por acidente (afortunado)
da aeronautica e antes de ingressar na universidade, participei de um curso de
“‘guia excursionista” e um outro, no ano seguinte de “guia escalador’. Sigo
acreditando que a violéncia costumeira dos dias de agora e a exagerada quantidade
de acidentes de todo o tipo, da casa a rua, seriam bem menores se bem mais
pessoas passagem por programas de formagéo e treinamento semelhantes.

Tal como entre os escoteiros — mas como menos énfases e exigéncias — a
dimensdo propriamente técnica das praticas do fazer do que aprendiamos,
subordinava-se a dimensdes de uma ética do agir em que, uma vez mais, principios
de cuidado-do-outro e de agdes gratuitamente reciprocas eram o foco.

Sentir-se parte de uma equipe. Compartir todos 0os momentos de tudo o que
se fazia, dentro e fora de acampamentos, entre trilhas e cumes de montanhas. Pois
mais importante do que “estar ali” e “fazer aquilo”, era o sentimento de “estarmos
juntos” e, juntos, realizarmos algo que ninguém faria sozinho. A bem da verdade
devo dizer que ja havia na época excursionistas solitarios e ousados escaladores-
solo. Eu mesmo gostava de sair, de tempos em tempos, com meu pequeno
equipamento de caminhadas e trilhas e caminhar sozinho (e meditativo) durante um
dia inteiro. Mas esta pratica era rara, pois o principio do “por-se a caminho”
costumava ser, no mais das vezes, ndo apenas uma atividade plural, mas algo
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solidariamente vivido “em equipe”. Alguns notaveis montanhistas conquistaram
sozinhos escaladas famosas em meu tempo. Alguns continuam fazendo isto e nos
ultimos anos perdemos nos Andes dois excelentes montanhistas-solo brasileiros.

Lamento que esta individualizagdo competitiva tenha tomado conta deste
pequeno universo de partilha de aventuras que vivi como uma outra de minhas
escolas-de-formagé@o. No entanto, tal como qualquer pode comprovar ao assistir
filmes de ficgdo (em geral ruins) ou documentarios sobre escaladas (em geral bons),
um criterioso espirito de partilha entre-nés, que da vida e ordem a pequenas ou
mesmo grandes equipes, ainda é dominante. Em escaladas de alta montanha, nao
raro uma equipe de dezenas de pessoas trabalha para que uma ou duas atinjam,
em sue nome, o ponto mais alto da montanha. Para além da situacdo em que todos
cooperam para que todos ou “varios dos nossos” atinjam em nosso nome 0 que nao
pode ser atingido por “todos juntos”, uma complexa e solidaria (mesmo quando
remunerada para isto) equipe de coparticipante cumpre a unidade de sua tarefa
esperada e depois “fica na base”, enquanto um ou dois escolhidos “chegam ao
cume”. “Eu fomos!”

A redescoberta da equipe

Muito mais do que no “tempo dos colégios’, foi nos anos de ‘“vida
universitaria” que vivi a diferenga (mais do que a oposi¢ao) entre 0 que quero
chamar aqui de “educacao de adestramento” e uma “educacéo de formagéo”. Se as
separo assim, ndo é em razado de leitura teorica alguma, mas em virtude de como
consigo compreender diferencas vividas ao longo de varios anos. Como quase
sempre acontece quando se quer ser objetivo e imparcial, pode ser que aqui € ali eu
exagere, entre criticas em demasia para um lado e reconhecimentos em excesso
para o outro. Que quem me leia saiba repor os dois lados em seu equilibrio devido.

Ingressei em margo de 1961 (ha exatos cinqlienta anos, portanto) ao mesmo
tempo no curso de filosofia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.
No ano seguinte ele foi trocado pelo de psicologia.

No mesmo més de margo ingressei em uma “equipe de JUC” - Juventude
Universitaria Catolica. Assim, com a diferenca de alguns dias, me vi de novo
fazendo parte de duas coletividades distintas: uma turma e em uma equipe. Na
sala-de-aulas da turma de estudantes de psicologia vivi durante cinco anos tudo
aquilo que caracterizava o rigoroso estudo de uma ciéncia, suas teorias e suas
praticas naqueles tempos. Para que se tenha uma idéia do rigor de entdo, a nossa
simples formacdo como futuros pesquisadores em algum campo da psicologia
(desafortunadamente muito quantitativa e mensurante entdo), estuddvamos um ano
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inteiro de matematica. Dois anos de estatistica (inclusive estatistica inferencial, e
trés anos de métodos e técnicas de pesquisa.

Do outro lado, o da equipe, viviamos entdo o tempo de novas idéias no
campo da cultura, sob a forma de cultura popular) e, em sue interior, da educac&o.
No interior dos recém-criados movimentos de cultura popular, a educacao
recuperava antigos nomes esquecidos e ganhava novos. Um deles: “educagéo
libertadora”, depois chamada também de “educagéo popular”. De um lado e do outro
eu vivia tempos de surgimento e novidade. No Brasil surgiam os primeiros cursos
universitarios de psicologia, € 0 meu era um dos pioneiros. Em um tempo em que 0s
colégios e sobretudo as universidades aliavam-se a outros campos e setores da
sociedade e se tornavam campos ndo apenas de estudos ou de trabalho produtivo,
mas também de debates ideoldgicos fervorosos e de ag¢des sociais que nos dividiam
precocemente entre povoadores de movimentos “a esquerda” ou “a direita” do que
as autoridades eclesiasticas chamavam de “doutrina social da igreja” que
procuravam colocar no exato centro de nossas interminaveis polémicas. Em uma de
suas areas mais fecundas e turbulentas de communitas, os diferentes movimentos
da Agdo Catolica — da Juventude Agraria Catdlica a Juventude Universitaria
Catolica, passando por todo o alefilo/u — viviam desde o final dos anos cinquenta a
sua temeraria “virada para o social’, como uma opgao por um “engajamento
politico” em que, entre 0 “movimento estudantil” da JUC e, mais tarde, a “educacéo
popular” do MEB (Movimento de Educagéo de Base), eu me vi envolvido de entao
até sempre.

Ha muitos livros e estudos a respeito sobre tudo o que vivemos ao longo dos
anos sessenta, sonhando uma “patria socialista” até 1964, procurando sobreviver
entre mortes, prisdes, exilios e torturas apds maio deste ano funesto. Abordo aqui
apenas o0 que tem a ver com as idéias deste artigo. Tanto na JUC quanto no MEB,
na contramdo do que viviamos em salas de aulas, importdvamos de outras
experiéncias ou procurdvamos criar entre nos boa parte do que anos mais tarde
levei para as minhas salas de aula: a formagdo de equipes de estudos, com um
interativo foco em fundamentos filoséficos de nossa acdo (de Pierre Teilhard de
Chardin e Emmanuel Mounier a Marx e Gramsci, passando por Henrique da Lima
Vaz e Paulo Freire) e uma “leitura critica da realidade”; a vivéncia de equipes
dedicadas a algo que ia de uma “revisdo de vida” a propostas de acdo politica
dentro e fora dos dominios do “mundo universitario”; a introducdo entre nos e a
adesdo entusiastica a experiéncias inovadoras de ruptura de uma “educacao
bancaria” através da “dinédmica de grupos” (que nos vinha mais dos EUA e da
Franga do que da URSS e de Cuba); a partilha da consciéncia de que ser um
estudante universitario nos obrigava a sermos, antes de qualquer outra coisa,
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“‘militantes engajados” em frente de ag&o social e de luta que, entre os mais politicas
dentre nos, deveria desaguar em um processo revolucionario, armado e tendo como
modelo Cuba, se necessario.

Acreditavamos que uma nova sociedade (nacional, no minimo, mundial; se
possivel) deveria instaurar o primado de uma igualdade fraterna, justa e
abertamente inclusiva de tudo e todos, em um mesmo mundo social de absoluta
liberdade e crescente e irreversivel felicidade. Acreditdvamos que tudo isto deveria
partir do “povo oprimido”, o0 agente histdrico de uma revolugao da qual deveriamos
participar como co-autores secundarios. Mas como sujeitos importantes, porque
educadores-formadores de uma “nova cultura popular’.

Acreditavamos também, entre Rogers, Gramsci e Piaget (naquele tempo
ainda nao existia Vygotsky), Teilhard de Chardin, Augusto Boal e Paulo Freire, que o
didlogo entre todos, em todos os planos, mas realizado de forma intencional e
expandivel no interior e através de uma nova educagéo libertadora (que se oponha
a “educacéo bancaria” em que haviamos sido deseducados e que predominava até
entdo), seria 0 Unico caminho para a criagdo de uma “nova cultura’.

Entre erros e acertos, procuravamos viver tanto em nossas pequenas
reunides ao redor de uma mesa, quanto em encontros maiores, inclusive com
grupos populares, a experiéncia que algumas teorias de educagéo nos sugeriam e
que a evidéncia do que viviamos nas salas-de-aulas nos negava, com raras e
inesqueciveis excegdes. O dificil principio de que ao lado do conhecimento pronto e
impositivamente proposto ou ofertado, entre livros e aulas, havia um saber que se
constroi da complexa conexdo entre o que cada participante de uma equipe de agéo
ou de um grupo de estudos tras dentro de si e “coloca para o grupo’, e o trabalho
dialégico de acolher esta polissémica co-oferta de saberes e dela partir em diregéo
a aventura do aprender atraves da partilha.

Claro, havia ali coordenadores do grupo, companheiros mais experientes “no
assunto”, e até mesmo professores de circulos de estudos (ou de cultura).
Entretanto, o seu papel era mais o de propor idéias, orientar caminhos de/entre
didlogos, formular perguntas desafiadoras, corrigir desvios (inclusive os ideoldgicos),
enfim, criar as nem sempre faceis condi¢des para que a partir de uma experiéncia
de inter-trocas de vivéncias transformadas em idéias, e de idéias (algumas delas)
transformadas em teorias de ac¢ao social, pudéssemos nos sentir coletivamente uma
tanto mais conscientes de algo.

‘Consciente” era a palavra-chave de entdo, porque, ao sonharmos nos
reconhecer individual e solidariamente participantes ativos de processos que
desaguariam em nada menos do que a transformagdo do mundo, queriamos
acreditar que o saber que importa emerge das vivéncias refletidas de cada um/uma,
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e se constréi ao dialogicamente confrontar-se com outros saberes: 0os de nossos
eventuais companheiros de ‘“reflexdo critica® (outras palavras frequentes); os
companheiros-autores cujas idéias deixadas em livros, serviam a nos guiar, sem
necessariamente nos “fazer a cabega”.

Mais na Juventude Universitaria Catolica do que no Movimento de Educacéao
de Base (e, mais tarde e a longo de vinte e cinco anos, no Centro Ecuménico de
Documentagdo e Informagdo) durante anos praticamos um método de
compreensao-agao social que nos parecia entdo bastante objetivo e confiavel. Seu
nome €é: ver-julgar-e-agir. Até hoje existem livros sobre ele. N&o por acaso aquilo
que praticavamos neste método de “analise da realidade social” fazia fronteira com
alguns aprendizados que nas salas-de-aula eu recebia a respeito de algumas
praticas psicoterapéuticas ou de pesquisa clinica.

Diante de um acontecimento de ambito local (0 nosso curso, a PUCRJ),
regional (uma mobilizagdo estudantil no Rio de Janeiro), ou mesmo nacional (a
nossa posi¢ao diante de uma greve operaria no pais), a respeito do qual deveriamos
equacionar juntos uma decisdo politica e militante, em um primeiro momento de
NOSSO pensar em equipe, ndo deveriamos ir além de uma objetiva apresentagao de
dados-e-fatos e de sua descrigéo, isenta de qualquer antecipada avaliagao. Este era
0 momento do “ver’. Anos mais tarde, quando no Mestrado em Antropologia em
Brasilia, comecei a aprender algo tedrico e metodoldgico sobre a observagao
participante, encontrei um estreito e fecundo paralelo com 0 nosso momento de
“ver’, de muitos anos atras.

Em seguida procediamos ao momento do “ulgar’. De posse dos dados
essenciais e da descrigdo polissémica que a partir deles procediamos, passavamos
a um trabalho bastante mais dificil. O de produzir, a partir de nossas idéias,
ideologias, vas teorias e “habitus” do pensamento, a uma avaliagao critica. Ndo era
facil chegar a consensos, e de vez em quando saimos do nosso pequeno circulo
mais divididos do que haviamos entrado. Do “julgar” migravamos para o “agir’. E
entdo tracavamos pautas de acdo direta, no ambito do que de mais perto nos
tocava.

Nem sempre acertdvamos, e a propria histéria do que ocorreu a partir de
maio de 1964 comprova isto. Mas experimentamos algo novo e ousado. Algo que
apenas anos mais tarde assisti surgir em algumas salas-de-aula como novas formas
de se praticar a educacgao escolar. De modo geral abriamos o circulo estudando
juntos, lendo um livro ou ouvindo quem o tenha lido e preparado uma “colocagao de
abertura”. Colocavamos entdo questdes a volta da mesa. Abriamos a todos os
participantes a palavra (nem sempre de forma pacifica) e procuravamos acolher
visdes e versdes. Sintetizavamos “pontos em comum” e buscavamos estabelecer a
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critica conjunta do que nos préprios pensavamos. O ideal seria chegarmos a uma
compreensao coletiva e tdo densa e acertada quanto possivel sobre a questdo em
foco. Em reunides seguintes costumavamos retomar e rever 0s nossos passos € 0s
NOSSOS €erros e enganos, 0s pessoais e 0s “da equipe”.

Algo nos aproximava entdo de uma abordagem no minimo muldisciplinar. Em
varias ocasides, sobretudo no Movimento de Educagéo de Base, éramos ao redor
de uma mesa, ou de um circulo de cadeiras em volta de uma sala, pessoas vindas
das mais diferentes areas do conhecimento académico, de pedagogos a gedlogos.
Diante de um desafio de realizarmos a reflexdo coletiva de um tema — n&o raro
filosofico demais para nossos alcances de entdo — ou de nos debrugarmos sobre
uma “analise de realidade”, buscavamos superar conflitos de idéias e afetos através
da busca de consensos gerados pela partilha de nossas experiéncias e saberes
vindas de diferentes areas. Quase nunca era facil, mas era sempre fascinante.
Frente ao termos de pensar juntos a dimens&o filosofica contida, por exemplo, na
idéia (nunca clara) da “consciéncia historica”, buscavamos nos aproximar de um
pensar em sua origem filoséfico, a partir de nossos diferentes olhares e saberes.

Uma das marcas de nossos encontros para “pensar-e-agir de ent&o, era uma
N0 concessao a uma busca apressada de sinteses, distanciada de uma construgéo
de idéias que tinha na propria filosofia a sua origem. Liamos seguida (e
penosamente) no Movimento de Educacdo de Base - inclusive nas equipes locais,
no Nordeste, em Goias ou na Amazdnia — textos que iam da filosofia hegeliana de
Henrique da Lima Vaz, a escritos de antropdlogos como Leslie White (que o MEB
fez traduzir antes da criagdo dos primeiros programas de pds-graduagdo em
antropologia no Brasil). Ndo apenas viajavamos da Biblia a O capital, como
procuravamos fundamentar nossas reflexdes articulando a filosofia, a teologia (nas
proprias origens da Teologia da Libertagdo), a antropologia, a sociologia e outras
ciéncias humanas e, portanto, sociais. Ou seja, praticavamos sem alarde justamente
uma abordagem multidisciplinar e polissémica que a academia ao mesmo tempo
teorizava entre livros e artigos e negava na pratica do cotidiano.

A busca de compreensOes partilhaveis entre iguais-diferentes nos obrigava
ainda a uma interacao entre o que pensavamos e o fio cristdo de idéias e de valores
de fé e de vida que para nos, entdo, deveriam a tudo dar um significado de vida e
um sentido de acdo. Nossos companheiros de “frente Unica” pertencentes ao Partido
Comunista Brasileiro por certo faziam os mesmo apenas substituindo o nosso
horizonte centrado na “construcdo do Reino de Deus” pela “criacdo de uma
‘humanidade comunista na sociedade universal sem classes”.

Devo reforcar um ponto essencial aqui. A interacdo entre momentos de
aprendizado mais formal-tradicional, ndo raro através de aulas de um dos nossos
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companheiros mais experientes ou de um alguém convidado para tanto, e praticas
que em conjunto tanto na Agao Catdlica quanto nos movimentos de cultura popular,
costumavamos chamar de “dindmica de grupos’. Estas experiéncias que Paulo
Freire aprendeu no SESI (uma instituicdo de empresarios) nds a trouxemos da
Europa (Franca, especialmente) e dos Estados Unidos. Célio Garcia e Lauro de
Oliveira Lima foram dois dos nossos formadores neste campo. Empregavamos com
muita frequéncia tanto no cotidiano de nossas reunides de estudo ou de “tomada de
decisdes” quando em nossos “encontros e treinamentos de formacao” diferentes
modalidades de “técnicas de grupos” que nos pareciam tornar realizavel o acontecer
do dialogo, que do comego dos aos sessenta em diante foi assumido entre nos
como a pratica Unica ou prioritaria do ensinar-aprender. Assim, em pleno primado da
Guerra Fria entre os EUA e a URSS, néo nos parecia estranho estudar Karl Marx
através de um procedimento metodoldgico procedente de Carl Rogers.

Cedo comegamos a levar as mesmas praticas aos nossos encontros e
treinamentos com pessoas do povo, sobretudo através do Movimento de Educacgéo
de Base. Foram entéo frequentes nas equipes regionais do MEB os “treinamentos
de monitores”. Homens e mulheres vindos de sitios e comunidades camponesas
participavam da nossa experiéncia de “alfabetizagdo conscientizadora”, recebendo
aulas que vinham pelo radio (a experiéncia precursora do “ensino a disténcia”) e
repassando-a aos participantes da “escola radiofénica”.

Os ‘“treinamentos” eram encontros que iam de um par de dias a duas
semanas. Como de costume, partiamos da realidade vivida pelas pessoas que eram
treinadas e boa parte do que se vivia ali repetia praticas de dinédmica de grupos e de
circulos de cultura. Muito mais do que nds proprios, nossos “aprendizes da roga” -
quase sempre homens e mulheres camponeses, ja alfabetizados - eram também
ativos criadores do espontaneo e do improviso, ndo raro através de alguma forma
de arte. A eles cabia a parte poética e musical dos nossos encontros. Em seguidas
ocasides eles respondiam também pela criagdo — ndo raro ndo programada e
inesperada — de pequenos “dramas”, com que diante de nos e de seus
‘cumpanheiros” representam de improviso pequenas cenas teatrais que procuravam
teatralizar algo do que estavamos discutindo, e que a eles parecia ser de dificil
compreensdo. Mais tarde, em encontros de movimentos populares em Goias,
testemunhei a criatividade. Até hoje quando rememoro suas atuagdes penso que
sem nunca haverem conhecido o nome de Jacob Moreno, recriaram o psicodrama,
transformado em um critico e compreensivel sociodrama de realidade.

Assim, bem mais no MEB do que na JUC e, em boa medida, devido aos
camponeses homens e mulheres com quem trabalhamos por anos e anos (eu
apenas por dois anos, mas o MEB existe até hoje e em 2011 acaba de completar
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cinqlenta anos) vivemos a experiéncia de situagdes critica e criativamente que
jamais reencontrei em qualquer cenario da cultura escolar. Uma “realidade social” a
ser pensada e vivida era em nossos encontros, dias de estudo e treinamentos,
trabalhada através de interagdes e integracdes entre “fundamentos filosoficos” e
“andlises socioldgicas” de varias formas enunciadas e retraduzidas para serem
compreendida e partilhadas por todos. O que traziamos, ou recebiamos dos nossos
participantes populares pra conhecer, compreender, julgar e tomar como base de
acles sociais, passava da aula ao “drama”, dele ao circulo de debates, ao “drama”,
a poesia e & musica. Cantdvamos 0 que pensavamos € pensavamos 0 que
representavamos. Varios campos do saber rusticamente entrecruzavam-se “ali” e
varias modalidades de partilhar informacdes (dados da ‘“realidade social’),
conhecimentos e saberes®.

Quase sempre era através de um exercicio coletivo do passar de uma
descrigdo de fatos para uma interpretagéo critica de feitos, que nos exercitdvamos
na experiéncia complexa de criar consensos que nos parecessem fundados em uma
“visdo critica e consciente de uma realidade”. A ilusdo de que dentro de no maximo
um par de anos estaria realizada a “revolugéo social” no Brasil e, em nosso campo,
estaria sendo criada uma nova educacao libertadora, no bojo de toda uma cultura
popular emancipada e tornada uma nova “cultura nacional’, desde o alto das favelas
aos baixios da academia, passando por todas as comunidades camponesas, € a
evidéncia de que os politicos e empresarios conservadores e os militares souberam
argutamente se antecipar a nds, talvez nos seja até hoje uma das mais criticas
licbes de nossas vidas. A partir de entdo alguns desistiram, outros nunca.

Cultivo com algumas reservas e sem comprovagdes cientificas, mas com a
confianga em minhas leituras do vejo acontecer perto e longe de minha casa, desde
0s anos sessenta até hoje, uma hipétese que ouso apenas sugerir aqui. Ela é
cuidadosamente silenciada sobretudo em nossas faculdades de educagdo e
dificimente poderia vir a se tornar uma tese de doutorado, a ndo ser em
universidade entre os EUA e a Europa. Ei-la.

Desconfio que se formos buscar de forma criteriosa os tem as que por alguns
anos ou que até hoje levaram de educadores a cientistas sociais e fildsofos

93, Em 1964 0 MEB elaborou um sistema de alfabetizagao e leitura do mundo que tomou este nome: Viver é
Lutar. O conjunto envolvia uma cartilha de marcado teor sociopolitico, uma “fundamentacéo filosofica”, uma
“mensagem teoldgica” e uma critica “justificacdo socioldgica”. Este era o Conjunto Viver é Lutar. Antes mesmo de
ser distribuidas entre as varias equipes regionais-estaduais a cartilha e todo o material de estudo e de
fundamentagéo foi apreendido pela policia do entdo Estado da Guanabara. A noticia da “prisdo da cartilha do MEB”,
dois meses antes do golpe militar de 1964 correu o Brasil e foi noticiada em jornais da Europa. O MEB refez uma
cartilha menos ideologicamente critica que, com criativos e gratuitos desenhos de Ziraldo, tomou este nome:
Mutirdo. Na sequéncia de nossas idéias, criamos entdo uma cartilha de alfabetizacdo toda ela escrita sob a forma
de Cordel, ao estilo dos repentistas do Nordeste.



252

“‘olharem” ndo apenas com a curiosidade de quem busca o pitoresco (perigo que 0s
antropdlogos lutam por evitar), mas como quem procura algo que merega uma
cuidadosa pesquisa e uma leitura densa, provavelmente iremos encontrar trés
experiéncias em boa medida nascidas “aqui entre nds” e que até hoje reinem
pessoas em encontros nacionais e, mais ainda, internacionais, subscrevem artigos,
teses e livros vindos “de |& para ca” (onde “la” € o autodesignado “Primeiro Mundo”)
e fertilizam teorias, entre a pedagogia e a teologia. Quais elas séo? A educagdo
popular, a teologia da libertagdo (e as suas variantes, como a filosofia da libertagédo
de Henrique Dussel) e a pesquisa participante. Todas elas geradas em esferas de
communitas de movimentos sociais e populares e invasoras — ndo raro pela porta
dos fundos — da estrutura dos centros de “altos estudos” e da universidade.

No outro lado da sala-de-aulas: ser professor

Quando em um agosto de 1967 iniciei a minha vida de professor, sob a
sombra de uma arvore em Brasilia, levei comigo a lembranga e os aprendizados da
roda das primas, da turma de amigos da Rua Cedro, do O Tesouro da Juventude,
da turma de tras nas salas de aula do Colégio Andrews, da patrulha dos escoteiros,
da cordada dos montanhistas, das equipes de estudo e militdncia da Juventude
Universitaria Catdlica, do trabalho profeticamente ativo e interativo do Movimento de
Educagdo de Base, das experiéncias pioneiras de dinamica de grupos tanto em
nossos “movimentos alternativos quanto em minha formagéo em “treinamento de
sensibilidade” (“sensitivity training”) em meu curso de psicologia, € do aprendi
também em algumas aulas de didatica, que vivi em meus estudos de licenciatura em
psicologia.

Assim, devo dizer de publico que quando repenso o que poderia ser uma
experiéncia holistica, integradora, interativa e voltada a um incerto horizonte
transdisciplinar, penso na Tia Alaide, no Chefe Jacques, em Ivo Pereira (um guia
excursionista inesquecivel), no Frei Romeu, nos camponeses do Nordeste e de
Goias, nos irmaos Moreira Coelho, lavradores e militantes, em Osmar Favero e em
Alda Maria Borges, em todas as equipes de MEB com que convivi, em Josino
Medina (violeiro do Norte de Minas, irm&o de todas as criangas) antes de pensar em
Edgar Morin e nos muitos livros que li € nos incontaveis encontros, simpdsios,
congressos e equivalentes sobre ciéncia e educagdo transdisciplinares de que
participei. E sigo participando.

Descobri cedo que poderia levar para as salas de aulas algumas idéias
vindas mais do “ao redor de uma fogueira” do que de uma sala-de-aulas, ao lado de
alguns principios fundadores de uma pratica pedagogica tentativamente dialdgica. A
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idéia de que teoria alguma vale o depoimento de uma vida, e que quem quer que
seja quem fala, qualquer pessoa é uma fonte original e irrepetivel de saber-proprio,
e deve ser ouvida e compreendida, tanto quanto Vygotsky, Foucault ou Derrida.

A idéia de que somente aprendemos aquilo que sai de nos e ingressa no
circulo ativo e no circuito generosamente criativo do “entre-n6s”, para retornar a
mim como algo de cuja criagéo participei e, ndo, como algo que me veio pronto e
empacotado, por “Positivo” que possa parecer ser.

A idéia de que todos os saberes sdo polidisciplinarmente equivalentes e
nunca cientificamente desiguais, associada a desconfianga de que (com o aval de
Roland Barthes que nos espera adiante) um romance bem lido pode interagir com
estudos sociais e fertilizar de forma desejante e extremamente critica um ensino
tanto de historia do passado, quanto de agudas e urgentes “questdes ambientais” da
geografia do presente.

A idéia que desde um dia em Goias até hoje, no Norte de Minas, busco com
insisténcia repetir e renovar entre meus alunos, convertidos em diferentes equipes
de pesquisa, de que a investigagao cientifica ndo é algo supra ou para-didatico que
eu vivo quando recebo uma bolsa do CNPq, “me livro das aulas” e saio — se
possivel do Brasil - a pesquisar ao longo de um pequeno paraiso chamado
“sabatico”. Pesquisa é 0 que vivo a todo 0 momento, quando e enquanto dialogo
com os meus alunos e ouso “ensinar o que eu ndo sei’. E aquilo que eu pratico de
forma humilde e persistente, tendo diante de mim bem mais a aula de amanha entre
meus alunos, do que alguma revista indexada, entre cujas paginas um artigo
aumentara, como um produto a mais da industria académica, o “valor de ranking
académico” de meu Curriculum Lattes.

Até hoje considero que todo o pesquisador situado em uma universidade
deve ser, antes, um professor de sala-de-aulas. Pesquisamos porque lecionamos e
é do dialogo vivido com e entre estudantes que me devem vir as perguntas cujas
respostas — nunca inteiramente encontradas — deverei buscar (se possivel com e
entre eles) em minhas pesquisas. Com todo o respeito que tenho por alguns colegas
que ndo conseguiram se alcar ao serem professores, desde os meus primeiros
tempos de UNICAMP estive sempre contra o “pesquisador puro”, eu considero
francamente uma das maiores impurezas da vida universitaria.

Procurei e procuro até hoje, conviver com minhas turmas de alunos (que,
repito, prefiro compreender como equipes de estudo-pesquisa ou como
comunidades aprendentes) a idéia matriz que mesmo devendo cobrar de todos e de
cada um o esforco, a dedicacao aos estudos e uma feroz seriedade, o aprendizado
nao deve ser tomado como uma obrigagéo rotineira e aborrecida. Ele é e deve ser
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vivido como uma aventura. Na verdade, a grande aventura da espécie humana: a
aventura da mente.

Ainda sou um professor que insiste em cada curso que os meus estudantes
leiam livros inteiros ao invés no universo fragmentado da internet. Mundo eletrénico
que apesar de fascinante, a meu ver tem criado habitos exatamente opostos a idéia
fecunda de transdisciplinaridade. Repito a exaustdo a meus alunos, que quando
lemos um texto classico de um filésofo pré-socratico, de Claude Lévi-Strauss ou de
Florestan Fernandes, ndo estamos apenas nos dando o trabalho de penosamente, a
sO0S ou em equipe, “aprender mais uma teoria”. Estamos, juntos, trazendo um modo
genial de pensar de novo a vida e alguns de seus mistérios, tal como pensados
pela mente de alguém. Estamos re-acordando Socrates ou Durkheim. Estamos
trazendo de volta Marx ou Drummond de Andrade a vida. Isto é., a um momento em
que algo sai das paginas esquecidas de um livro e retorna — vivo e aceso — ao
universo do dialogo, ao ser “trabalhado” por um momento em uma experiéncia de
“saber entre-nos”.

Lembro sempre a eles que é com este enfoque de grandeza e criatividade
que um grande violinista ousa tocar para um publico o Concerto para Violino de
Beethoven, ou um grupo amador de teatro vive a aventura de recriar uma pega
genial de Brecht. Porque ndo nds? Porque ndo conosco a mesma coisa? A mesma
humana ousadia? O mesmo sentimento de que a menor aula ainda € a porta aberta
a maior e mais humana aventura. Ninguém menos do que Kant escreveu (ndo me
perguntem onde): “nés ndo podemos ensinar filosofia; podemos apenas ensinar a
filosofar”. O mesmo filésofo que tinha guardado para ele e outros, este lema: “ousa
saber!”

Repito a meus alunos também com exagero: “vocés devem ousar aprender e
viver aqui a experiéncia de criarmos juntos algo que mesmo partindo da informacao,
entre nds devera se transformar em uma forma de desafiador conhecimento
compartido, e que dele deveria saltar ao saber que, por sua vez, deveria —na aula e
fora dela — fluir entre nés como um dom, e ndo pertencer a ninguém como uma
posse. Estudem para virem a ser algum dia a antropéloga, o poeta, a bailarina ou o
fildsofo de vocés mesmos”.

“‘Capacitem-se para serem bons e proveitosos especialistas de “alguma
coisa”. A sociedade e, sobretudo, o mercado, precisam de gente assim. Mas
estudem a fundo, percorram ousadamente varios campos interativos do saber, para
buscarem nada menos do que a sabedoria. Aprendam a saber e ndo apenas
“saberes”, para reaprenderem a viver o que era entre nds uma férmula téo preciosa
no passado: a “vida interior”. Algo que pouco a pouco vai se perdendo entre nos,
cada vez em que um momento — escolar ou ndo — de uma verdadeira “aula” de um
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professor, entremeada de um didlogo vivo entre todos, a respeito de tudo, €
eletronicamente substituida pela reiterada e pré-fabricada exposicdo de uma fala
que chega pronta e se deixa guiar por um eficiente programa de um “Datashow”.
Algo que se perde e esquece cada vez que um professor esquece que a meta de
seu ensino nao € capacitar pessoas para serem competentes especialistas. Este
seria apenas o0 andar térreo de um edificio humano que deveria possuir pelo menos
mais outros trés andares. E o0 mais alto de todo, e também o mais importante na
educagéo, deveria receber este nome esquecido: sabedoria. A mesma palavra que
na citagdo abaixo e dita com bastante mais “sabedoria” do que eu, € escrita em um
respeitoso Latim.

Acreditem. Ao ser empossado no Collége de France, Roland Barthes
proferiu uma inesquecivel (e odiosa, segundo alguns) aula-magna. Deu a ela este
humilde titulo: “aula”. O mesmo do pequeno e precioso livro que, traduzido para o
Portugués, foi editado e reeditado pela Cultrix. Antes de chegar ao paragrafo com
que desejo encerrar estes depoimentos de memoria, ele sugere algumas idéias
bastante inusitadas. Ele afirma, por exemplo (e com todas as letras) que a ciéncia é
ilusoria, fantasista. E a literatura, ela sim, é confiadamente realista. E esta ousadia
sera um dos pontos fortes e polémicos de sua aula sobre a aula. Suplico a quem
esta idéia parega absurda ou pelo menos irracional, que leia o livro de Barthes por
inteiro.

No ultimo paragrafo ele encerra a sua aula-magna com uma ligo a respeito
de uma estranha trajetéria do saber. Nas primeiras linhas ele sugere o que para mim
segue sendo a mais curta e mais sabia definigdo do que seja a pesquisa. Nas linhas
seguintes ele salta do saber aquilo que numa vida humana deveria ser nada menos
do que o seu desaguadouro. Ao falar sobre o que diz, ele reclama, como eu, que a
palavra que lembra € “um nome ilustre e fora de mora®. Reclamo para mim, aos 71
anos de idade e aos 44 de “vida de professor’, 0 mesmo protesto, a mesma crenca
na palavra escrita em Latim e 0 mesmo direito de imaginar que o seu caminho deve
ser, mais do que qualquer outro, o horizonte do que — usando uma palavra mais “na
moda” — chamamos de “transdisciplinaridade”.

Ha uma idade em que se ensina o que o que se sabe; mas vem em
sequida outra, em que Se ensina 0 que néo se sabe; iSso se chama
pesquisar. Vem talvez agora a idade de uma outra experiéncia, a
de desaprender, de deixar trabalhar o remanejamento imprevisivel
que 0 esquecimento impbe a sedimentagdo dos saberes, das
culturas, das crengas que atravessamos. Essa experiéncia tem,
creio eu, um nome ilustre e fora de moda, que ousarei tomar aqui
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sem complexo, na propria encruzilhada de sua etimologia:
sapientia: nenhum poder, um pouco de saber, um pouco de
Sabedoria e um maximo de sabor possivel®*

Creio que o mais humanamente urgente para nés, educadores, é formar
pessoas que em numero “globalmente” crescente conspirem, através de seus
saberes, sentidos e significados, contra o padrédo de sociedade-mercado que se
apresenta a nos e a nossos estudantes como a Unica possivel. Inclusive através da
escola-empresa geradora do competente-competitivo.

N&o consigo imaginar, quanto mais crer, em projeto tedrico de vocacdo
transdisciplinar, que opere apenas no campo do puro saber. Sobretudo quando o
horizonte deste saber, declaradamente ou n&o, desagua na pura ciéncia e se
resolve como técnica.

Quero crer em uma educacgdo corajosamente aberta ao que considero
alguma das varias micro-revolugdes de nosso agora. Elas estéo esparramadas por
todo 0 mundo, e a educagéo escolar podera vir a trilhar o pior dos caminhos, se ela
se deixar dominar pela instrumentalizagcdo-midiatica e fechar os olhos ao que
pequenos circulos de pessoas e redes e unidades sociais devotadas a criar e viver
novas experiéncias alternativas de vida pessoal e interativa e de agéo social. Este
caminho perverso seria aquele que escolhe a técnica em lugar da ciéncia, a ciéncia
alheia a filosofia e a filosofia distante daquilo a que tanto a técnica quanto ela
propria deveria servir: o trabalho de tornar sempre mais humanos, os proprios seres
humanos.

94 Roland BARTHES, Aula, 1978, Editora Cultrix, S&o Paulo. Estd na pagina92. Creio que ha edicbes mais
recentes.
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Criadores de um futuro humanizado
de acordo com o pensamento de Carl Rogers

Nos meus tempos de estudante de psicologia, Carl Rogers nos foi um
pensador t&o importante quanto Paulo Freire. Mas como ele era norte-americano,
e ndo declaradamente “de esquerda”, naqueles tempos a gente ndo podia dizer
isto abertamente.

Em paginas do seu livro Em busca da vida, ele procura descrever como a
seu ver seriam as “novas pessoas criadoras de um mundo completamente
revolucionario de amanha?” Transcrevo aqui a sintese que fiz de suas ideias.

Quem afinal séo essas pessoas?
Elas experimentam viver as suas vidas ndo como uma sequéncia incontrolada de
fatos e acontecimentos, mas como um ativo processo de constru¢do-de-si-mesmo.
Vivem a vida como um fluxo de energia, como uma permanente possibilidade de
transformacéo. A fixidez e a auséncia de um sentido fluido e ascendente do viver
nao € parte de suas experiéncias.

Elas buscam viver uma relagdo harmdnica com a natureza (Rogers usara a
palavra; “confortavel’). Sentem-se parte e partilha do mundo natural e “a ideia de
'conquista da natureza' € um conceito a que séo avessos”.

Elas acreditam que o exercicio de qualquer forma de poder colonizador sobre 0s
outros é apenas uma forma disfarcada ou ndo de conquista e apropriacao
indevida. S&o portanto avessas a qualquer alternativa de dominio-sobre-o-outro, e
agem no sentido de potencializar cada outra pessoa e compartir com ela um poder
socializado entre empreendimentos co-responsavelmente coletivos.

Elas procuram experimentar as suas relagdes sociais com 0s outros como um
acontecer derivado de suas relagbes com a propria natureza. Assim, agir
“naturalmente” possui para elas um duplo sentido: agir de forma correspondente a
como se age como e com a natureza, em busca de seguir o seu fluxo e compartir
sua ordem... natural; agir tomando o outro como um ser habitante do mesmo
mundo e da mesma ordem natural da vida de que por igual sou uma dimensao.
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Elas procuram, como seres que sentem, pensam e agem, saltar para fora dos
muros de um mundo dual, compartimentalizado e reducionista de diferengas. Um
mundo que opde o corpo e a mente, a mente e o espirito, a ciéncia e a arte, 0
homem e a mulher, 0 “meu” e 0 “de outros”. Em lugar disto, elas se empenham no
sentido de alcangarem uma totalidade de vida, experienciando o pensamento, 0
sentimento, a energia fisica, a energia psiquica, a energia curadora e tudo o mais
de forma integrada.

Elas buscam viver para além do dominio do ter, em busca de uma vida cada vez
mais aberta na experiéncia do ser e do compartir. Sao pessoas para quem a
experiéncia da gratuidade é superior a qualquer desejo utilitario de ganho ou
proveito individual. S&o pessoas em que a partilha através da troca e da dadiva
parecem render muito mais satisfagdes do que o desejo do ganho e da
acumulagao material de bens e de poderes.

Elas estdo em constante busca de superacao, de ir-além, sem forgar, no entanto, a
ordem harménica natural do curso da vida e de suas vidas. S&o pessoas para
quem a experiéncia de uma vida interior possui um sentido de orientagao
fundamental do destino e do dia a dia. Sdo pessoas que ndo fogem a se
reconhecerem como seres crescentemente espirituais (0 termo € de Rogers). S&o
pessoas abertas a experimentarem estados crescentes de uma vida criativamente
consciente e até mesmo trans-consciente e trans-pessoal.

S&o pessoas que mesmo quando essencialmente ativas e produtivas (no bom
sentido desta palavra), estédo abertas a experiéncias derivadas da criacdo de
silencio interior, de meditagdo e de busca cotidiana de transcendéncia. “Querem

encontrar um significado e objetivo de vida que transcenda o individuo”. (Pégina :
16).

Elas séo pessoas ao mesmo tempo equilibrada e radicalmente abertas ao novo.
Abertas e novas alternativas e a novas experiéncias. Estdo propensas a
aprenderem sempre 0 que ndo sabem ainda, e a reformularem modos de ver, de
sentir, de pensar, de agir e de viver. S&o pessoas que ndo temem arriscar o0 que
possuem em seguranga em nome do que pode ser um salto em dire¢ao tanto ao
desconhecido quanto a superagdo generosa de si-mesmas.

Elas séo pessoas abertas a autocritica tanto quanto a critica dos outros. Mesmo
quando seguras de quem s&o e de como pensam e vivem, gostam de lidar com
modos diferentes de experimentar tudo como elas proprias experienciam. S&o
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avessas a qualquer forma de dissimulagao e de perda de busca de verdades em
nome do encontro com retdricas de mero “convencimento do outro”. Qualquer
forma de fundamentalismo é extremamente negado por elas. Qualquer modalidade
de dialogo € um caminho por onde querem viajar.

Elas sdo pessoas afetiva e ativamente motivadas ao Outro. S&o pessoas
essencialmente interessadas nos seus Outros. Sao pessoas que sem se perderem
fora de si-mesmas, estdo sempre abertas a acolhida de outras pessoas. Sao
avessas a estabelecer relacionamentos intimos restritos a circulos de “escolhidos”.
Estdo sempre abertas a serem Uteis-aos-outros. Buscam no Outro ndo uma
utilidade para mim, mas uma partilha entre iguais diferenciados. O desejo de “levar
vantagem” em qualquer relagao é totalmente avesso a sua busca de partilhas.

Elas tendem a serem crescentemente arredias a instituigdes, normas, modos de
vida regidos por estruturas rigidas, por preceitos irremoviveis, por prescrigdes
impostas de cima para baixo, por regulamentos colocados acima da criatividade,
de generosidade e da solidariedade entre pessoas e seus propoésitos.

Assim, elas sdo pessoas que confiam bastante mais no consenso criado através
da partilha e do dialogo, do que em critérios e codigos reconstruidos e impostos
desde fora, por mais justos e adequados que possam parecer. S&0 pessoas que
preferem errar buscando construir os seus caminhos, do que caminhar com uma
seguranga imposta pelas setas de indicagao rigidas de instancias pessoais ou
institucionais de poder. “Fazem seus proprios julgamentos morais, mesmo que
desobedegam abertamente a leis que consideram injustas” Pégina 17.

Deixemos que Rogers complete a série com as suas palavras.

Suas vidas s&o construidas sobre uma filosofia consistente — uma
confianga basica na natureza construtiva do organismo humano,
um respeito pela integridade de cada pessoa. Uma crenga na
ideia de que a liberdade de escolha é essencial ara uma vida
plena, uma crenga de que a comunicagdo harmoniosa entre
individuos pode ser facilitada, um reconhecimento de que a

experiéncia de comunidade intima é essencial a uma boa vida.
(Péagina 17).
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